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الهوية الأخلاقية العربية بين الجابري وطه عبد الرحمن. المحاضرة الثامنة:  

 مقدمة: إشكاليات الفمسفة الأخلاقية الإسلامية.   

لا يمكف إلا أف نعترؼ بوجود كتابات أخلبقية عربية معاصرة جديرة، ولنا في عمؿ الجابري      
مثاؿ جيد عمى ذلؾ. إذ استطاع أف يرصد عناصر العقؿ الأخلبقي العربي المحمية  الأركيولوجي

( 2000والأجنبية. ومقارنة ىذه المحاولة بأىـ كتاب أخلبقي عربي ألؼ في بداية الألفية الثالثة )
بية يتيح لنا إمكانية رؤية استراتيجيات الكتابة الأخلبقية التي لا تنفصؿ عف الخيارات الفمسفية والمذى

والمنيجية. لذا خصصنا حيزا مقارنا يكشؼ عف نتائج المذىبية في الكتابة الأخلبقية والفرؽ بيف 
التأريخ للؤخلبؽ وتأسيس نظرية أخلبقية أصيمة. والحؽ أف المقارنة التي عقدناىا تدؿ أيضا عمى 

وىذا ما تـ دراستو خيارات أخلبقية تتراوح بيف نظرية اليوية الأخلبقية ونظرية الصيرورة الأخلبقية. 
في العنصر الأخير. والإشكالية العامة التي عمييا مدار الدراسة ترتبط بالسؤاؿ التالي: كيؼ يمكف 
لنا تأسيس نظرية أخلبقية إسلبمية موحدة الأصؿ والغاية عمى الرغـ مف أف اليوية الإسلبمية 

 متعددة في مكوناتيا ؟

حوؿ  وفيدخؿ في مأزؽ آخر. فقد تناقش الباحث ما أف يخرج الفكر العربي مف مآزؽ، حتى     
حقيقة وجود فكر عربي مف عدمو، وتضاربت الأقاويؿ بيف مؤيد ومعارض، كؿ بمنظوره وحججو. 
والحؽ أف ىذه المشكمة، مشكمة أصالة الفمسفة العربية، مثمما لاحظ ذلؾ طو عبد الرحمف، ليست 

الإستشراقي الذي اكتسح الدراسات العربية مشكمة أصيمة الطرح، بؿ أنيا طرحت مف طرؼ الفكر 
والإسلبمية بطريقتو النقدية الجذرية. فراح أبناء الحضارة الإسلبمية ذاتيـ في ىذا السياؽ وخاضوا 
في جدؿ لـ يطرحوه بأنفسيـ. ولـ يتوقؼ الأمر عند طرح مشكمة أصالة الفكر والفمسفة العربييف، بؿ 

صالة عمـ الأخلبؽ الإسلبمي عمى الشكؿ التالي: ىؿ تـ التخصيص أكثر مف خلبؿ طرح مشكمة أ
ىناؾ فمسفة أخلبقية إسلبمية أصيمة ؟ بؿ ىناؾ مف المفكريف والمؤرخيف النقدييف مف شكؾ في 
اىتماـ الفكر الإسلبمي بالمشكمة الأخلبقية كمشكمة فكرية مخصوصة، وراح البعض في تأكيد 

والعربية. وفي ىذا إشارة إلى وحدة المصدر  وشح الطابع الديني الخالص لكؿ الأخلبؽ الإسلبمية 
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التعدد واختزاؿ التنوع. وكأف لساف حاليـ يقوؿ بأف الإغريؽ وأحفادىـ في أوروبا لاحقا قد فكروا 
الأخلبؽ كؿ التفكير، فأنتجوا مذاىب عديدة كميا تفسير طبيعة الفعؿ الخمقي وأساس القيمة 

وا بالمصدر الديني والقرآني لممشكمة الأخلبقية دوف أف الأخلبقية، في حيف أف المسمميف قد اقتنع
يتقدموا بخطوة  نحو تفكرييا بمعزؿ عف المصادر الدينية، وكأف ىناؾ عيب في ذلؾ. وفي تقديرنا 
بأف العنصر الديني ميـ جدا في تكويف الأخلبؽ عند جميع الأمـ دوف استثناء، بؿ كاد الديف أف 

 Fustel de "ينا. وقد كشؼ المؤرخ الفرنسي "فوستيؿ دي كولانجيكوف أخلبقا والأخلبؽ أف تكوف د
Coulanges  في كتابو الأىـ "المدينة القديمة"، عندما حمؿ نظـ اليوناف والروماف وأصوليا ،

الدينية، بأف الأخلبؽ وكؿ ما ىو أخلبقي مستمد مف أصوؿ دينية، وعندما تساءؿ عف أثر العقائد 
الموقد" في تشكؿ الأخلبؽ، أجاب بوضوحٍ قائلًب: "مف غير أف نزعـ أف الدينية الأصمية وىي "ديانة 

ىذه الديانة القديمة قد خمقت الإحساسات الخمقية في قمب الإنساف يمكف أف نعتقد عمى الأقؿ أنيا 
لذا فإف تشكؿ الأخلبؽ والديف كاف متعالقا لدجة  1".ت معيا فقوتيا وأعطتيا سمطة أكبراشترك

 .المتبادؿ التماىي والتفاعؿ

لا أحد مف المفكريف ينكر أثر الديف في تشكيؿ الأخلبؽ، وحتى دوركايـ الذي استبدؿ السمطة      
الإليية بالسمطة الاجتماعية في التربية الأخلبقية مف خلبؿ دعوتو إلى قياـ أخلبؽ عممانية، تأكد 

تقديس القيـ الأخلبقية العميا، بأف تأثير الديف إلى زمننا الحالي، لا زاؿ قويا وظاىرا جدا. مف خلبؿ 
لكف المشكمة   2والمماىاة بيف الخيرية والإليية، فالخير الحقيقي ذو مصدر إليي والإلو خير بتعريفو.

تكمف في القدرة عمى تفكير الأخلبؽ الدينية مف زاوية فمسفية، أي الكشؼ عف أصوليا ومصادرىا 
ف اعتقدن ا بأف الديف كما تمقيناه ىو المؤسسة الاعتقادية وتشكلبتيا وتحولاتيا ومآلاتيا. لأننا وا 

الأولى، إلا أنو يمكف الحفر مف تحتو لمكشؼ عف امتداداتو ومناىمو ومصادره وتحولاتو التفصيمية. 

                                                           
بيومي بؾ، المركز القومي دراسة لعبادة الإغريؽ والروماف وشرعيـ وأنظمتيـ، ترجمة عباس  –المدينة القديمة  :فوستيؿ دي كولانج 1

 .122، ص 2007القاىرة، الطبعة الأولى، ، لمترجمة
2
 Emil Durkheim: l'éducation Morale, librairie Félix Alcan, Paris, 1925, p 7. 
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ىناؾ فرؽ بيف الديف المحدد أو المعيف والمخصوص والديف بإطلبؽ. إذ أف الاعتراؼ بالامتدادات 
توحيدية ومنزىة والديانات البدائية الأولية التجسيمية يأخذ بنا بيف الديانات التي نعتبرىا ناضجة و 

إلى فسحة فكرية وروحية تخرجنا مف ضيؽ الإقصاء والاعتقاد بالطابع الإعجازي لأيّ معتقد.  
باختصار يمكف القوؿ بأف معارضي تأسيس الأخلبؽ عمى الديف لوحده يبرروف ذلؾ باختزاؿ 

إفقار وكؿ إفقار ىو تضييؽ وعقاب لمتعدد والتنوع. وعندما  المتعدد في الواحد، وكؿ اختزاؿ ىو
نربط الأخلبؽ بنمط مف التديف، فإننا نقود بصورة مباشرة إلى إقصاء الأدياف والأخلبؽ الأخرى 
المغايرة. لذا فإف المقاربة الميمة في ىذا السياؽ ىي السعي لمكشؼ عف حقيقة الأخلبؽ التي 

سلبمية. ىؿ ىي أخلبؽ واحدة وحقيقية ؟ ىذا السؤاؿ يحمؿ شقيف سادت في المجتمعات العربية والإ
ميميف، لا يمكف تأكيد الواحد عمى حساب الآخر، وىما الشؽ النظري مف خلبؿ العودة إلى 
المدونات التراثية التي تعكس مباشرة أو بصورة ضمنية المشكمة الأخلبقية، وىذا ما نعتبره تاريخا 

اني فيو الواقعي، مف خلبؿ استقصاء واقع حاؿ الأخلبؽ اجتماعيا. أخلبقيا نظريا. أما الشؽ الث
مف خلبؿ مباحث الإيطيقا  القيـ درج عموما ضمف عمـ الاجتماعولئف كاف الشؽ الثاني يُ 

الاجتماعية والتغير الاجتماعي، فإف الشؽ الأوؿ، وىو ما ييمنا بوصفنا نقوـ ببحث فمسفي نظري، 
الأخلبقية، مف خلبؿ بحث ما يسمى بالثقافة العالمة، أي الاستناد  يرتبط بعمـ الأخلبؽ أو الفمسفة

 عمى النصوص المكتوبة في ىذا الشأف. 

إسلبمية أو عربية /إسلبمية، نشط العديد  أو لمتربطة بوجود عمـ أخلبؽ عربيةوعيا بالمشكمة ا     
ت المذىبية مف الباحثيف في ىذا المجاؿ، مف خلبؿ تقديـ وجيات نظر مؤسسة عمى التوجيا

صعب، إلا أف المدونات  الأساسية. ولئف كاف إحصاء المؤلفات الأخلبقية العربية المعاصرة أمرٌ 
الأكثر إثارة لمنظر الفمسفي معدودة ومعروفة. مثؿ الكتاب الذي درس تاريخ عمـ الأخلبؽ في التراث 

العقميوف  -كر الإسلبميالإسلبمي لمدكتور "أحمد محمود صبحي" بعنواف "الفمسفة الأخلبقية في الف
. لكف ىذا الكتاب لا يعد اجتيادا إبداعيا لنظرية 1969والذوقيوف أو بيف النظر والعمؿ" سنة 

أخلبقية أصيمة، بؿ أنو إجابة عمى التشكؾ السابؽ الطرح حوؿ وجود عمـ أخلبؽ إسلبمي مف 
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قي ىو المتصوفة عدمو. لذا خصص دراستو في العموـ لنموذج عقلبني ىو المعتزلة ولنموذج ذو 
خواف الصفا. كذلؾ كتاب المفكر والمترجـ "تيسير شيخ   3مع بعض الفصوؿ حوؿ مسكويو وا 

(، وأىمية ىذا الكتاب تكمف في 1989الأرض" تحت عنواف "الفحص عف أساس الأخلبؽ" )
مسائؿ أخلبقية في غاية الأىمية مثؿ الطبيعة والأخلبؽ، وميزة ىذا التناوؿ ىو اعتماده  استشكالو

ونجد أيضا مؤلؼ الدكتور "طو عبد الرحمف" تحت عنواف سؤاؿ الأخلبؽ  4.المنظور الوجودي
( الذي يعتبر أوؿ تأسيس لعمـ الأخلبؽ عمى الأصوؿ الإسلبمية. وأخيرا كتاب الجابري 2000)

 النظر فيو أدناه.الذي سنعمؽ 

( تحت عنواف: "العقؿ الأخلبقي 2010يعتبر كتاب الدكتور "محمد عابد الجابري" )توفي      
مف أىـ  2001دراسة تحميمية نقدية في نظـ القيـ في الثقافة العربية" الصادر سنة  –العربي 

الأخلبقي العربي الدراسات الجادة التي حاولت رصد مجمؿ المكونات المختمفة التي شكّمت العقؿ 
قبؿ الإسلبـ وبعده. ولـ يكتؼ بالوصؼ والتركيـ، بؿ استطاع ضبط "الخصوصيات الفريدة" التي 
تميز العقؿ الأخلبقي العربي عف غيره مف الأنظمة الأخلبقية الأخرى مف خلبؿ تركيزه عمى مقاربة 

يتفؽ كؿ مف الجابري وطو  "العز بف عبد السلبـ" لحقيقة الأخلبؽ. وفي ىذا التحديد الذي قدمو العز
 عبد الرحمف رغـ الخلبؼ الجوىري في مسألة المنيج واليدؼ.

ضبط مقاربة "الجابري" التاريخية والكشؼ عف مختمؼ العناصر التي  فصؿال اؿ ىذحاو ي     
شكمت القيـ الأخلبقية العربية. كما سنعمؿ عمى رصد تفاصيؿ المناظرة التي جرت بينو وبيف أكبر 

لبؽ مسمـ في عصرنا وىو الدكتور "طو عبد الرحمف". لذا فإف الخطة الأولية ىي إنجاز فيمسوؼ أخ
دراسة تحميمية لكتاب الجابري الذي نعتبره أىـ عمؿ تأريخي وفؽ مخطط مسبؽ خاضع لمنيج تقيد 
بو المفكر مف أجؿ بمورة فكرة دقيقة وواضحة لمنتيجة التي توصؿ إلييا. ثـ نقوـ بعقد مقابمة بينو 
                                                           

القاىرة،  ،العقميوف والذوقيوف أو النظر والعمؿ، دار المعارؼ بمصر -الفمسفة الأخلبقية في الفكر الإسلبمي :د صبحيأحمد محمو   3
 .9، ص 1969

 .5، ص 1989دمشؽ، ، تحاد الكتاب العربالفحص عف أساس الأخلبؽ،  منشورات ا :تيسير شيخ الأرض  4
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يف "طو" الذي بدوره قدّـ نظرية فمسفية قوية لممشكمة الأخلبقية استجابة لرؤية نسقية حافظ عمييا وب
تحت عنواف "سؤاؿ السيرة الفمسفية، بحث في حقيقة  2023إلى آخر مؤلفاتو الفمسفية الصادرة سنة 

صيرورة عمى . وفي المقاـ الثالث سنقدـ نظرتنا الخاصة بمشكمة الأخلبؽ والالتفمسؼ الإئتمانية"
أساس أننا ننمو معرفيا أكثر مما ننمو أخلبقيا وىذه دالة اضطراب واختلبؿ بيف النظر والعمؿ. في 
حيف أف الحالة الصحية تفترض تحقيؽ تناسب بيف السير العممي والسير الأخلبقي. وفي النياية 

ظؿ حتمية كونية في و سنفكر مسألة الأخلبؽ الكونية في ظؿ التنوعات المحمية التي لا تنتيي، 
 تدفعنا إلى وضع "دستور أخلبقي كوني" مف أجؿ حماية الإنساف والكوكب معا. 

 دراسة تحميمية في العقل الأخلاقي العربي. -أولا

ورد العنواف الفرعي لكتاب "الجابري" "العقؿ الأخلبقي العربي" عمى الصيغة التالية: "دراسة      
تحميمية نقدية في نظـ القيـ في الثقافة العربية". وما يثير النظرة الأولى ىو كممة "النظاـ" أو "النظـ"، 

ظاـ قيمي. وىذا يدؿ فيو يعتقد بأف العقؿ العربي يوجيو نظاـ معرفي كما العقؿ الأخلبقي يوجيو ن
عمى أف المكوف لممعرفة والأخلبؽ ليس قطعة واحدة بؿ عناصر دخمت في نظاـ معيف. وىذا ما 
يظيره في قولو: "عالـ القيـ في الثقافة العربية ىو في الحقيقة عوالـ، وليس عالما واحدا، لأف الثقافة 

لجمع، فوحدتيا لـ تكف وحدة الواحد، بؿ العربية لـ تكف في الحقيقة ثقافة بالمفرد، بؿ كانت ثقافات با
وفي تقديرنا أف ىذه الانطلبقة تتيح لنا الانتقاؿ مف ضيؽ الواحدية التي أشرنا   5وحدة المتعدد".

إلييا سابقا إلى سعة الحقيقة التاريخية والواقعية، لأف الوحدة ليست إلا مثاؿ يوتوبي أو قؿ إمكاني، 
ؿ يمثؿ تعدد وثراء وصراع وتعالؽ وجدؿ أعقد بكثير مما في حيف أف الواقع كما ىو دوف اختزا

نعتقد. إف المثالي ليس واقعيا والواقعي ليس مثاليا. وفي التعدد نفيـ كممة "النظاـ" الذي يستبطف 
وجود أكثر مف عنصر داخؿ في علبقة عضوية معقدة مع بقية العناصر لتشكؿ نسؽ منسجـ. 

إلّا أف دراسة الأخلبؽ لا  مركب متفاعؿ مف العناصر،ويفيـ أيضا "النظاـ" بما ىو تعبير عف 
                                                           

ة، مركز دراسات الوحدة يمية نقدية في نظـ القيـ في الثقافة العربيدراسة تحم –العقؿ الأخلبقي العربي  :محمد عابد الجابري  5
 .21، ص 2001بيروت، الطبعة الأولى، ، العربية
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تقتصر عمى مجاؿ واحد فقط. وىذا ما سقط فيو العديد مف عمماء الأخلبؽ العرب المعاصريف، إذ 
ىناؾ مف اختزؿ الأخلبؽ في الفقو وآخر في التصوؼ وآخر في السياسة فحسب. في حيف أف عمـ 

التأليؼ الإسلبمي، لذا فتركيب الأخلبؽ الإسلبمية، الأخلبؽ متوزع عمى أكثر مف قطاع معرفي في 
فيما جسده "العقؿ الأخلبقي العربي"، حسب "الجابري" طبعا، يكوف مف حيث تعدد المشارب الثقافية 
التاريخية وتعدد الجيات الإبستمولوجية التي شكمت الخطاب الأخلبقي. لكف تعدد مكونات العقؿ 

والتنافر بيف ىذه المكونات، بؿ ىي قطع مختمفة في محرؾ  الأخلبقي العربي لا يدؿ عمى الصراع
 ordreواحد، لذا يقوؿ الجابري مُعرفا البنية أو النظاـ، وىو مفيوـ عممي أساسا: "النظـ/النظاـ 

تعني مجموعة مف العناصر تقوـ بينيا علبقات معينة يستمد منيا كؿ عنصر ىويتو ووظيفتو مثؿ 
( مع وضوح فكرة الترتيب والتتابع فييا أكثر )مما ىو واضح systèmeالمنظومة الشمسية )منظمة 

  6في المنظومة(".

ىؿ ىناؾ كتاب أرّخ بطريقة موضوعية وبمنيج تاريخي صارـ لمكونات الأخلبؽ العربية ؟ ىذا      
ىو السؤاؿ الذي ينطمؽ منو الجابري، عمى أساس أف كؿ المحاولات السابقة في الكتابة عف أخلبؽ 

ومتحيزة. لذا فقد قرر بأف تاريخ الفكر الأخلبقي في الثقافة العربية لـ  مجزئةوالعرب كانت الإسلبـ 
والسبب دائما ىو إقصاء التاريخ كما ىو فعلب، والسعي لإثبات توجو ضد آخر. لذا فإف  7يكتب بعد.

د الاعتراؼ باختلبؼ عناصر العقؿ الأخلبقي العربي ىو ضرب مف الموضوعية التي تنقؿ الموجو 
كما ىو دوف محاكمة أو إقصاء. والتأريخ الموضوعي يقتضي أيضا عدـ الانسياؽ وراء الأطروحة 
المنتشرة القائمة بأف العقؿ العربي لـ يؤلؼ في عمـ الأخلبؽ كما ألؼ في الفمسفة أو غيره مف 
 التخصصات الأخرى، لأف التفتيش في الثقافة العربية القديمة يكشؼ عف وجود مؤلفات أخلبقية

لوف بعدـ وجود ايطيقا عربية، متعددة، والسبب الذي جعؿ الكثير مف الدارسيف، عرب وغيرىـ، يقو 
اعتمادىـ عمى النموذج الإغريقي في الكتابة الأخلبقية. وىذا الميزاف لا يصمح في الحقيقة ىو 

                                                           
 المرجع نفسو، الصفحة نفسيا.   6
 .57-56المرجع نفسو، ص   7
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خصوصة في لذا وجب الإقرار بأف كؿ ثقافة ليا طريقة م  8لتعيير كؿ الإنتاجات الثقافية المختمفة.
تفكير عناصر ثقافتيا. وبعد ىذه الملبحظات المنيجية، وبعد تحديد "الجابري" لمنيجو 

 ينتقؿ  إلى إحصاء عناصر ومكونات نظـ القيـ في العقؿ الأخلبقي العربي. 9،الأركيولوجي

يعتقد "الجابري" أف لجوء العرب إلى استيراد قيـ أجنبية  الموروث الفارسي )أخلاق الطاعة(:-1
يعكس أزمة أخلبقية حادة مرت بيا الجماعة الإسلبمية الأولى متعمقة بمشكمة الخلبفة وتوزيع 
الغنائـ والمناصب وما تتبعو مف فتف عديدة. وبدأ انتقاؿ الأخلبؽ الفارسية في نياية العصر الأموي 

العنصر العربي كما ىو معروؼ. أما العصر العباسي فظاىر جدا  عمى الرغـ مف انغلبقيـ عمى
تعالقو مع الحضارة الفارسية سواء مف حيث انتقاؿ الخلبفة مف دمشؽ إلى بغداد أو مف حيث تغمغؿ 
العنصر الفارسي إلى دواليب السمطة. ولعؿ التقارب بيف الأخلبؽ الفارسية وعقيدة الأموييف في 

تطعيـ ىذه بتمؾ. فقد "بقيت رسائؿ عبد الحميد الكاتب نموذجا في الكتابة الجبر يُظير مدى إمكانية 
يكرس قيما سمطانية تتكرر عبر العصور والأجياؿ بتقميد أسموبو )...( قيـ الجبر ولزوـ الطاعة 
لمحاكـ )...( وقمع حاسة النقد لدى المستمع والقارئ وجعمو يستسمـ لترادؼ الألفاظ وتناغميا 

ويقر "الجابري" بأف أخلبؽ الطاعة ليست أصمية في المصدر الإسلبمي، حيث  10بزخارؼ المفظ".
أف دعوة الموروث المحمي لمطاعة كانت دعوة نسبية، فميست الطاعة واجبة إلا في حدود الشرع، 

ف الأخلبؽ الفارسية تكرس طاعة السمطاف دوف نظر ولا تفكير. والحؽ أف ىذه الفكرة إفي حيف 
بري لا يمكف تقديميا كحقيقة بالمطمؽ، عمى أساس أف الأموييف قد استعانوا التي دافع عنيا الجا

بسمطة النص القرآني والأحاديث النبوية مف أجؿ تكريس عقيدة القدر الميتافزيقية التي ىي رديفة 
ىذا جانب، والجانب الآخر الذي نممسو مف تحميؿ "الجابري" ىنا، ىو أنو اعتبر  11الطاعة الدنيوية.

                                                           
 .123المرجع نفسو، ص   8
 .225المرجع نفسو، ص   9

 .135المرجع نفسو، ص   10
، د الغاني، المركز القومي لمترجمةفمسفة المتكمميف في الإسلبـ، المجمد الثاني، ترجمة مصطفى لبيب عب :ىاري أوستريف ولفسوف  11

 . 772، ص 2009، الطبعة  الثانية، القاىرة



8 
 

الفارسية أخلبؽ طاعة لا تحرض عمى المبادرة والمبادءة والتجديد والحرية...الخ. لكف ىؿ الأخلبؽ 
ىذه الصورة شفافة كمية ؟ حقيقة أف ىناؾ صورة نمطية لمثقافة الشرقية عكستيا الحروب والصراع 
الحضاري بيف الفرس والإغريؽ، وىي الصورة التي قدمتيا كتاب التراجيديا القديمة، مثؿ مسرحية 

لكف تـ   12الفرس لإسخيموس، حيث صورا الفرس أتباعا لا حرية ليـ، في مقابؿ استقلبؿ الإغريقي.
تجاوز ىذه الصورة النمطية مف طرؼ العديد مف المؤرخيف الغربييف المعاصريف، والذيف برىنوا بأف 

لتشويو المركزية الغربية عممت مف كؿ الجوانب عمى تشويو صورة الحضارات المنافسة ليا، وىذا ا
لا يعكس إطلبقا موقفا تاريخيا بقدر ما يدؿ عمى أدلجة التاريخ وتزييؼ الواقع لمصالح مؤقتة. لذا 

يقوؿ: "بالنسبة للئغريؽ كاف الفرس برابرة اتصفوا بالاستبداد لا Jack Goody نجد "جاؾ غودي" 
.( في الحقيقة كاف ).. لمركزية العرقية الإثينية المحضةالديمقراطية. وكاف ىذا طبعا حكما مف ا

ويواصؿ الكشؼ عف ىذه  13الفرس متمدنيف بقدر ما كاف الإغريؽ، خصوصا في صفوؼ نخبتيـ".
الحقيقة الواضحة قائلب: "صراع الإغريؽ والفرس أفضى إلى حيث الإشارة للآسيوييف عمى أنيـ 

الآسيوييف أكثر : 14، ج 3يتسموف بطابع السمطة الاستبدادية والترؼ البربري. )أرسطو، السياسة: ـ
خنوعا(... مونتيسكيو )روح القوانيف(: وضع عبقرية أوروبا في كفة مناقضة مع روح العبودية في 

وكما ىو واضح، فإف "الكميشيو" أو الراسوـ الذي روج لو الغرب لا يعكس الحقيقة كؿ  14آسيا".
 الحقيقة. 

د مف التآليؼ التي تضع قيمة تـ ترسيخ خمؽ الطاعة الأخلبقية والسياسية عف طريؽ العدي      
ة" المثؿ الأجنبية سواء عند مممذج الصورة الكسروية مف خلبؿ "أسالطاعة فوؽ جميع القيـ، وتنُ

الشيعة أو السنة. ونشر كتب تكرس قيمة طاعة الخميفة دوف أي سؤاؿ عف المشروعية السياسية أو 
                                                           
12

 Eschyle : les Perses, traduction Danielle Sonnier et Boris Donné, édition GF Flammarion, Paris, 

2000, § 237-248, p 107. 
 .51-50، ص 2010الرياض، الطبعة الأولى، ، جمة محمد محمود التوبة، العبيكافسرقة التاريخ، تر  :جاؾ غودي  13

، ص ص 2008بيروت، الطبعة الأولى، ، العربية لمترجمةالشرؽ في الغرب، ترجمة محمد الخولي، المنظمة  :جاؾ غودي  14
12-15 . 
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والأصؿ في تكريس أخلبؽ الطاعة الأخلبقية، مثؿ كتب الآداب السمطانية وفقو السياسة...الخ. 
استتباب السمطاف عند الأموييف، فقد كانت "الدولة الأموية في حاجة إلى أخلبؽ السياسية ىو 

  15الطاعة، وىذه كانت في الموروث الفارسي أبرز".

ارتباط التأليؼ الأخلبقي الإسلبمي بالموروث اليوناني مف  الموروث اليوناني )أخلاق السعادة(:-2
لملبحظات الإشكالية التي تناوليا الباحثيف العرب المحدثيف، وقد لاحظ البعض بأف بداية أكبر ا

الكتابة في عمـ الأخلبؽ قد ارتبط بحركة الترجمة مف الإغريقية، مما يدؿ عمى أثر ىذا الموروث 
الضخـ، ممثلب في كتابات "أفلبطوف" و"أرسطو" و"إيبوقراط" و"جالينوس"، في تكويف فكر أخلبقي 

وأوؿ ملبحظة يدلو بيا "الجابري" بخصوص المورثيف الفارسي  16في السياقات الإسلبمية.
والإغريقي ىو التباعد الظاىر بينيما، عمى أساس أف الموروث الفارسي قد اىتـ بالدولة والسمطاف، 
في حيف أف الموروث الإغريقي قد ركز تحميلبتو الأخلبقية عمى الفرد. ومف الظاىر أف اختلبؼ 

لذا   17ـ الحكـ بينيما يبرر توجو القيـ ىذا، فممفرس إمبراطورية ولميوناف بخاصة أثينا جميورية.نظا
، ولا داعي أف نُفصؿ منظور أرسطو الذي يعتبر فيناؾ تناغـ باطني بيف السياسة والأخلبؽ

 السياسة أخلبؽ جمعية والأخلبؽ سياسة فردية. 

الإغريقي ليس متجانسا إطلبقا، إذ نجد الأخلبؽ  مف المفيد التأكيد بأف المورث الإيطيقي     
الطبية عند "إيبوقراط" و"جالينوس" والأخلبؽ المثالية عند "أفلبطوف" والأخلبؽ النيقوماخية عند 
"أرسطو" إلى جانب النظرية الرواقية والأبيقورية والكمبية والأفموطينية. لذا فنحف إزاء فسيفساء 

إزاء خميط أخلبقي غير منسجـ إطلبقا، فلب يمكف  جد أنفسناف نقية حقيقية، وفي بعض الأحياأخلب
أف تكوف الأخلبؽ الأرسطية التي تنطمؽ مف الأمثمة الواقعية منسجمة مع الأخلبؽ الأفلبطونية التي 
تُشرع انطلبقا مف الأمثمة الكاممة أو الصور المثمى. كما أف أخلبؽ الأبيقورية قد ىوجمت بعنؼ مف 

                                                           
 . 251، مرجع سابؽ، ص ةدراسة تحميمية نقدية في نظـ القيـ في الثقافة العربي –العقؿ الأخلبقي العربي  :محمد عابد الجابري  15
 .14، مرجع سابؽ، ص العقميوف والذوقيوف أو النظر والعمؿ -الفمسفة الأخلبقية في الفكر الإسلبمي :د صبحيأحمد محمو   16
 .257 ، مرجع سابؽ، صةسة تحميمية نقدية في نظـ القيـ في الثقافة العربيدرا –العقؿ الأخلبقي العربي  :محمد عابد الجابري  17
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صراع بيف الرواقية والأبيقورية فيو ظاىر جدا، إذ التساىؿ الأبيقوري قوبؿ طرؼ أرسطو. أما ال
. السؤاؿ الميـ في ىذا السياؽ، حسب "الجابري"، ما ىو الموروث متشددةبصرامة أخلبقية رواقية 

الإغريقي التي أخذ بو العقؿ الأخلبقي العربي ؟ يجيب قائلب: "شكؿ "عمـ الأخلبؽ إلى نيقوماخوس" 
سؤاؿ  18وؿ والمباشر ضمف الموروث اليوناني في الثقافة العربية في ميداف الأخلبؽ".المرجع الأ

ثاف: ما السبب ؟ أوليس روح الأخلبؽ الإسلبمية ىي أكثر انسجاما مع روح الأخلبؽ الأفلبطونية ؟ 
ر ليس مف السيؿ تقديـ التبري  19وقد لُقب أفلبطوف مف طرؼ العديد مف فلبسفة الإسلبـ بػ "الإليي".

الأساسي لمسؤاؿ أعلبه، عمى الرغـ مف أف ىناؾ عوامؿ موضوعية تحكمت في نقؿ كتب ىذا 
الحكيـ الإغريقي أو ذاؾ.  أما عف أفكار الأبيقورية فقد لاحظ العديد مف المؤرخيف أنيا ارتبطت 
 بالكفر والإلحاد والانحطاط الأخلبقي، وىذا كفيؿ بحجب ترجمة كتبو إلى التراث التوحيدي عامة،
فقد لاحظ "جورج سارتوف" في الجزء الثالث مف تاريخو لمعموـ بأنو "صار وصؼ الإنساف في المغة 

المشنا بمعنى المفكر الحر  فتستعمؿ في زم epiqorosالعبرية بأنو أبيقوري سبة )...( كانت كممة 
ع الشيواني، غير المؤمف الذي يسخر مف الربانييف ولا يؤمف بالآخرة )...( أبيقوري لا تعني المتمت

ومف المرجح أف النظرة  Gandz."20بؿ تدؿ عمى الكافر المنكر لمديف حسب الأستاذ جاندز 
الإسلبمي مما جعميـ يحجموف عف ترجمتو وترويج  الييودية للؤبيقورية قد انتقمت إلى المخياؿ

أفكاره. فيما يخص أفلبطوف، يمكف لنا الإشارة إلى أحد التفسيرات التي تقوؿ بأف عدـ ترجمة 
أفلبطوف مقارنة بترجمة أرسطو يعود إلى الخوؼ عمى الإسلبـ، نظرا لمتشابو بيف تعاليمو التوحيدية 

ف ثمة الخوؼ مف الحديث عف الأصوؿ الوثنية لمقرآف الكريـ. والتنزييية وأفكار أفلبطوف الوثني، وم
ولئف كاف "الجابري" لـ يورد ىذه التفاسير، فإنو في تقديرنا معقولة إلى حد ما. لكف المستشرؽ 

رفض التفسير الديني لترجمة الموروث اليوناني إلى العربية   D. Gutasالأشير "ديميتري غوتاس"

                                                           
 .267المرجع السابؽ، ص   18
 .3، ص 1993الجزائر، ، ف، تقديـ رشيد قوقاـ، موفـ لمنشركتاب الجمع بيف رأيي الحكيمي :أبو نصر الفارابي  19

القرف الرابع، ترجمة لفيؼ مف العمماء، دار  -تاريخ العمـ، الجزء الثالث: العمـ القديـ في العصر الذىبي لميوناف :ارتوفجورج س  20
 .397-379، ص ص 1970القاىرة، الطبعة الثانية، ، المعارؼ بمصر
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مؤخرة كتابو المخصص لمموضوع: "حركة الترجمة فيما كانت تسير  أو عدـ ترجمتو عندما قاؿ في
  21قدما كانت، مف حيث الباعث عمييا، اجتماعية أو سياسية أو فكرية ولـ يكف ليا محتوى عقدي".

ما يمكف أف نرصده في الأخلبؽ النيقوماخية بحيث يتطابؽ مضمونو مع التوجيات الإسلبمية      
 تيا الترسيميةو الوسطية، حيث أف الفضيمة وسط بيف رذيمتيف كما حددالسائدة، ىو فكرة التوسط أ

فمف المعموـ أف التوسط أو الوسطية عنصر ميـ مف المخياؿ الإسلبمي الذي شكمو  22رسطية.الأ
حوؿ نفسو انطلبقا مف القرآف الذي تحدث عف الأمة الوسط. حيث ورد في محكـ التنزيؿ قولو 

ْـ أُمَّةً وَسَطًا لِتَكُونُوا شُيَدَاءَ عَمَى النَّاسِ﴾﴿وَكَذَلِؾَ جَعَمْنَاتعالى:  ونظرية السعادة التي  [143البقرة،] كُ
ترى أف اليدؼ مف الأخلبؽ ىو بموغ السعادة أما باقي الأىداؼ الأخرى فيي مجرد وسائؿ لمغاية 

وزع بيف النيائية. فالإسلبـ يتحدث بإسياب عمى السعادة الحقيقية التي ىي الخير المطمؽ، وتت
 الموجود ىنا والموجود ىناؾ. 

ؽ الطبية، ولعؿ تعريؼ الأخلبؽ عند ىذا ولا يمكف إغفاؿ تأثر الفلبسفة المسمميف بالأخلب     
 23.جالينوس القائؿ بأنو "حاؿ النفس داعية الإنساف إلى أف يفعؿ أفعاؿ النفس بلب روية ولا اختيار"

في عمـ الأخلبؽ، ونخص بالذكر كؿ مف الغزالي رغـ  ىو أكثر التعريفات التي نجدىا عند المؤلفيف
توجيو المعادي لمتراث الإغريقي فقد أخذ بتعريؼ جالينوس لمخمؽ في إحياء عموـ الديف وبتعريؼ 

وعند مسكويو الذي  24الفضيمة عند أرسطو في ميزاف العمؿ الذي يمثؿ كتابو الأخلبقي الأساسي.

                                                           
المجتمع العباسي المبكر(، ترجمة العربية في بغداد و  -الفكر اليوناني والثقافة العربية )حركة الترجمة اليونانية :ديمتري غوتاس 21

 .314، ص 2003بيروت، الطبعة الأولى، ، جمة ومركز دراسات الوحدة العربيةنقولا زيادة، المنظمة العربية لمتر 
22

 Aristote: éthique à Nicomaque, traduit J. Barthélemy saint – hilare, librairie générale française, 

Paris, 1992, p 134.  

 . 284 ، مرجع سابؽ، صةدراسة تحميمية نقدية في نظـ القيـ في الثقافة العربي –العقؿ الأخلبقي العربي  :محمد عابد الجابري  23
 . 262، ص 1964القاىرة، الطبعة الأولى، ، سميماف دنيا، دار المعارؼ بمصرميزاف العمؿ، تحقيؽ : أبو حامد الغزالي  24
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عمى أساس أنو لـ يخرج عف ترسيمة  25الإغريقية. ألّؼ أىـ كاتب أخلبقي عربي عمى الشاكمة
 الوسطية والسعادة. 

السؤاؿ عف مصدر التصوؼ في  يبدأالموروث الصوفي )أخلاق الفناء وفناء الأخلاق(:  -3
الحضارة الإسلبمية، ىؿ ىو خارجي أـ داخمي ؟ ثـ تتـ مقابمة أخلبؽ القرآف الموجية لمحياة وأخلبؽ 
الفناء التي انغمس فييا التصوؼ. وقناعة "الجابري" واضحة جدا في ىذا الشأف، فقد شف ىجوما 

بؿ فكرة الفناء ىي أبعد ما تكوف مف  لاذعا ضد التصوؼ وما يحممو مف قيـ. يقوؿ: "أخلبؽ الفناء،
"أخلبؽ الحياة" كما قررىا القرآف بآياتو والنبي بسموكاتو وحديثو والصحابة بممارساتيـ )...( فكرة 

وبخصوص السؤاؿ الأوؿ، فقد أكد   26الفناء لا تستقيـ قط مع عقيدة التوحيد كما قررىا القرآف".
مف في العوامؿ الداخمية بؿ في الخارجية. فػ "فكرة "الجابري" بأف المصدر الحقيقي لمتصوؼ لا يك

الفناء لا أصؿ ليا لا في مرجعية الموروث الإسلبمي "الخالص" ولا في مرجعية الموروث العربي 
وقبؿ أف نُفصّؿ الحديث   27"الخالص" بؿ ىي مف الأمور الوافدة مف المصادر اليونانية والفارسية".

ر في مسار تفكير "الجابري"، فيو قد أقصى العناصر الصوفية في ىذا الموروث، يظير لنا قمؽ كبي
في الإسلبـ، عمى الرغـ مف توفرىا، وىذا ما سيجمب لو الكثير مف المتاعب مف جانب مناصري 
التصوؼ الإسلبمي أو الأخلبؽ الصوفية بخاصة "طو"، وىذا ما سنتناولو في العنصر الثاني 

قد المضاد(. كما أف اعتباره للؤصوؿ الخارجية لمتصوؼ )المناظرة بيف الجابري وطو: النقد والن
متمثمة في الإغريؽ والفرس، يحيمنا إلى الموروثيف السابقيف معا. فمماذا لـ يتـ إدراج التصوؼ 
الإغريقي ضمف الموروث الإغريقي )السعادة( والتصوؼ الفارسي ضمف موروث الطاعة ؟ ثـ أف 

حيوية فقط أمر لا يمكف استساغتو بالمطمؽ، عمى اعتبار أف التأكيد عمى أف الإسلبـ يبشر بالقيـ ال
الديف، كؿ ديف، ىو معالجة لمشكمة الموت وتحضير الإنساف ليذا الحدث الميـ في حياتو. ونحف 
                                                           

 :أحمد محمود صبحي. أيضا:  26، ص 1985بيروت، الطبعة الأولى، ، دار الكتب العمميةالأخلبؽ، تيذيب  :ابف مسكويو  25
 .15مرجع سابؽ، ص  العقميوف والذوقيوف أو النظر والعمؿ، -الفمسفة الأخلبقية في الفكر الإسلبمي

 .428 ، مرجع سابؽ، صةدراسة تحميمية نقدية في نظـ القيـ في الثقافة العربي –العقؿ الأخلبقي العربي  :محمد عابد الجابري  26
 .429المرجع نفسو، ص   27
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نندىش كيؼ أف "الجابري" قد أغفؿ حديث القرآف عف الموت وأفضمية الحياة الآخرة عمى الأولى. 
وبالتالي فلب يمكف   28لبؽ المستقيمة ومعرفة ا﵀ حؽ معرفة.ثـ أف التصوؼ ىو الطريؽ إلى الأخ

إقصاء التصوؼ مف التأسيس للؤخلبؽ، وقد كاف الإغريؽ أعمـ بذلؾ مف خلبؿ مفيوـ "الأتراكسيا" 
بؿ حتى الرواقية التي تحث عف  الذي انتشر كمفيوـ ذي دلالة عميقة لدى الأبيقورية بالخصوص

اىمة التصوؼ الإسلبمي في العقؿ العممي الأخلبقي تفوؽ كؿ . إف مسانفعاؿ( -الأباثيا )اللب
 الإسيامات.

أما القيمة السمبية التي أثارت حفيظة "الجابري" في أخلبؽ التصوؼ، فيو فناء المريد في      
وتنتيي أخلبؽ الفناء الصوفية   29الشيخ. وىو ما يعكس قيـ الطاعة الكسروية في ىذه الأخلبؽ.

لبشرية. مما يجعميا أخلبؽ ضد الأخلبؽ. فلؤخلبؽ التصوؼ ركنيف أساسييف، إلى إفناء الأخلبؽ ا
أخلبؽ لمتوكؿ وترؾ  اوثانيكلبىما سمبي في نظر "الجابري"، ىما: أولا القوؿ بجبرية صارمة، 

وبيذا الموقؼ السمبي مف أخلبؽ الصوفية  30التدبير. لذا فأخلبؽ الفناء ىي أخلبؽ اللب عمؿ".
نجزه "زكي مبارؾ" في عشرينيات القرف أنقد المبكر لأخلبؽ الغزالي الذي الينضـ "الجابري" إلى 

( عندما أكد بأنو "لف يكوف الفوز لآراء الغزالي الأخلبقية، ولكف سيكوف الفوز 1924الماضي )
لمحياة. إلا أف الأخلبؽ كالشرائع، فكما تنيزـ الشريعة أماـ الحياة، كما انيزمت المسيحية لحروبيا 

محياة مف قوانيف: كذلؾ تنيزـ الأخلبؽ أماـ الحياة، حيف تخمو عما في الحياة مف عناصر عمى ما ل
وأصوؿ. ىكذا انيزـ الغزالي حيف نازؿ الحياة )كؿ ما حرمو لا زاؿ موجودا( )...( ليست الأخلبؽ 
غير شيء آخر غير مناىج الحياة. والأخلبؽ التي تبنى بيا الأمـ ليست ما يعرفو الغزالي مف 

                                                           
دمشؽ،  –بيروت ، ظ، دار الفكر المعاصر ودار الفكرشفاء السائؿ وتيذيب المسائؿ، تحقيؽ محمد مطيع الحاف :ابف خمدوف  28

 .122-121، ص 1996الطبعة الأولى، 

 .454 ، مرجع سابؽ، صةدراسة تحميمية نقدية في نظـ القيـ في الثقافة العربي –العقؿ الأخلبقي العربي  :محمد عابد الجابري  29
 .488المرجع نفسو، ص   30
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ويمكف أف نكتشؼ في أخلبؽ الحياة والقوة عند نيتشو مثلب باعتبارىا  31واضع والتوكؿ والخموؿ".الت
 .القوة أخلبؽ الأرض وامتلبء

مف استقامة التفكير أف يقر الباحث بأف القطيعة الموروث العربي الخالص )أخلاق المروءة(: -4
لو ليست قطيعة نيائية ومطمقة، بؿ أف  بيف المرحمة العربية السابقة عمى الإسلبـ والمرحمة اللبحقة

ىناؾ عناصر معرفية ودينية وأخلبقية استمرت بعد الإسلبـ. ورغـ وصؼ القرآف ىذه المرحمة 
بالجاىمية إلا أف فييا مف الفضائؿ ما اعترؼ بيا الرسوؿ الكريـ ذاتو. لذا فمف الاعتداؿ الاعتراؼ 

لأصالييف لا يعترفوف بذلؾ. فما ىي القيمة بوجود أخلبؽ جاىمية عمى الرغـ مف أف الكثير مف ا
الأخلبقية المركزية لما نسميو بالجاىمية ؟ يجيب "الجابري" بأف  "المروءة ىي القيمة المركزية في 

ونحف نفيـ  32. الموروث العربي الخالص. كانت تمثؿ القيمة العميا في المجتمع العربي الأموي"
تمثؿ مرحمة التمركز عمى العرؽ العربي في مقابؿ تركيزه عمى المرحمة الأموية لأنيا كانت 

 33الإيديولوجية العباسية التي حققت المثؿ العميا الإسلبمية التي تدعو إلى اعتبار المسمميف عامة.
 ويمكف إيجاز عناصر الأخلبؽ العربية الخالصة في ثلبثة أنماط مرتبطة عموما بالمساف وىي:

  ."أدب النفس: تجسد في كتاب ابف قتيبة المسمى "عيوف الأخبار 

  .أدب النفس وأدب المساف: مف خلبؿ المجموعات الشعرية لديواف العرب 

 34مف خلبؿ كتاب الكامؿ لإبف المبرد. :أدب المساف  

ومف المفيد أف نلبحظ بأف الفضائؿ التي كاف يمجدىا العصر العربي الجاىمي مع العصر      
العباسي تتمثؿ في "الكرـ والشجاعة والوفاء". والظاىر أنيا قيـ غير مخصوصة بقوـ بعينو، بؿ ىي 

                                                           
 . 321-320، ص 1924 القاىرة،، والطباعة  والنشرالأخلبؽ عند الغزالي، دار الشعب لمصحافة  :زكي مبارؾ  31

 .492 ، مرجع سابؽ، صةدراسة تحميمية نقدية في نظـ القيـ في الثقافة العربي –العقؿ الأخلبقي العربي  :عابد الجابريمحمد   32
 . 71، مرجع سابؽ، ص الفكر اليوناني والثقافة العربية :ديمتري غوتاس  33
 .495 ، مرجع سابؽ، صةدراسة تحميمية نقدية في نظـ القيـ في الثقافة العربي –العقؿ الأخلبقي العربي  :محمد عابد الجابري  34
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لسابؽ قيـ عالمية نجدىا تُذكر في كؿ المنظومات الأخلبقية. وبالنظر إلى طبيعة المجتمع العربي ا
 35عمى الإسلبـ والقائـ عمى اقتصاد الغنيمة والغزوة، فقد تـ اعتبار "السؤدد" فضيمة عميا.

والملبحظة الأولى التي يستخمصيا "الجابري" ىي أف قيمة "السؤؤد" التي ترتبط بمفيوـ العصبية كما 
اعة، فالعرب تحددت لدى ابف خمدوف، تتنافى كمية مع القيمة المركزية لمموروث الفارسي وىي الط

قديما لا يعترفوف بالطاعة إلا بعد اليزيمة، فلب طاعة لقبيمة قوية أو عصبية متحدة ذات شكيمة 
 36صمبة وحادة. والملبحظة الموضوعية تفيد بأف العصبية كانت فاعمة قبؿ الإسلبـ وبعده،

وة العصبية الرسالة المحمدية بق وانتشار وملبحظة ابف خمدوف كانت قوية لدرجة أنو ربط انتصار
 وليس بقوة الحقيقة فحسب.

لـ ترد كممة مروءة في القرآف، وىذا ما جعؿ الجابري يعتبرىا قيمة عربية لا إسلبمية. وما      
تتضمف كممة  37يمكف أف تتضمنو ىذه الكممة مف قيـ ىي "السموؾ الأرستقراطي". لكف ما حقيقتيا ؟

ثـ الكرـ والعقؿ في الكيولة. وقد توصؿ الدكتور "طو "مروءة" مفيوـ الفتوة كقيمة فيزيولوجية شبابية 
عبد الرحمف" إلى أف الفتوة ىي أشرؼ المراتب الأخلبقية، لأف الفتى لا يرضى لنفسو إلا بكماؿ 

جمؿ "الجابري" حقيقة قيمة المروءة قائلب: "المروءة ىي ممتقى مكارـ الأخلبؽ يتـ ويُ  38القوة والعمؿ.
لمشاؽ )...( ىي الطريؽ الممكي نحو السؤدد الذي ىو أسمى قيمة تحصيميا ببذؿ الجيد وتحمؿ ا

                                                           
، 1990بيروت، الطبعة الأولى، ، الوحدة العربية محدداتو وتجمياتو، مركز دراسات -محمد عابد الجابري، العقؿ السياسي العربي  35
 .100ص 

مي، مركز دراسات الوحدة معالـ نظرية خمدونية في التاريخ الإسلب –العصبية والدولة  –فكر ابف خمدوف  :محمد عابد الجابري  36
مدخؿ إلى القرآف الكريـ، الجزء الأوؿ، في التعريؼ  :عابد الجابري محمد. و 258، ص 1994بيروت، الطبعة السادسة، ، العربية

 .229، ص 2006عة الأولى، بيروت، الطب، رآف، مركز دراسات الوحدة العربيةبالق

 .510 ، مرجع سابؽ، صةدراسة تحميمية نقدية في نظـ القيـ في الثقافة العربي –العقؿ الأخلبقي العربي  :محمد عابد الجابري  37
، ص 2002الدار البيضاء، الطبعة الأولى، ، الفمسفي، المركز الثقافي العربي الحؽ العربي في الاختلبؼ :طو عبد الرحمف  38

176. 
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لقد كانت أخلبؽ العرب أخلبؽ قوة وسيطرة وشموخ، ومدح نيتشو  39في المجتمع العربي الجاىمي".
 . وليس مف زاوية الحقيقة الدينية والتراحمية والميتافيزيقية للئسلبـ كاف مف ىذه الزاوية بالذات

ثروبولوجية والتاريخية، يمكف التأكيد عمى وجود سنف أخلبقية غير نبوية ومف الناحية الأن     
واصميا النبي لاحقا حتى بعد الوحي. مما يدؿ عمى أف ىناؾ وصؿ أخلبقي بيف فترة ما قبؿ 

رغـ مبينا ىذا الحضور:  " Wael B. Hallaq الإسلبـ وما بعده. في ىذا السياؽ يقوؿ "حلبؽ" 
الرسوؿ، لـ يكف بالإمكاف نسياف قيـ القبائؿ العربية المتعمقة بالإجماع أىمية القرآف وشخصية 

والسموؾ النموذجي أو حتى التقميؿ مف شأنيا. فمـ يكف السموؾ الحسف الجدير بالاحتذاء بو مف 
نما دعت إليو بصورة أوضح المفاىيـ المضمنة في السنف، أي ما تمثمو  إملبءات القرآف فحسب وا 

وفي شأف القطيعة بيف الأخلبؽ الجاىمية  40سنة إف جماعيا أو فرديا".الأسلبؼ مف قدوة ح
والأخلبقية القرآنية، فإنيا لـ تحدث بالصورة التي نعتقدىا، إذ أف المسمميف قد واصموا التصرؼ وفؽ 

في موضع آخر ىذا الازدواج  "الأخلبؽ الجاىمية أثناء فتوحاتيـ الدينية الجديدة، ويوضح "حلبؽ
في خلبؿ العقود القميمة التي تمت وفاة النبي : "(ص)لعقود القميمة التالية لوفاة الرسوؿ الأخلبقي في ا

ص وعندما كانت الفتوحات جارية، وكانت عاصمة البلبد لا تزاؿ في المدينة، كاف ىناؾ بشكؿ 
حديثة أطر سموؾ قادة الأمة الإسلبمية  أساسي مجموعتاف مف المبادئ والقوانيف التي حددت

: الأعراؼ الجاىمية العربية التي كانت لا تزاؿ "النظاـ" التشريعي الوحيد المعروؼ لدى الولادة
لذا فلب يمكف  41القرآف )الذي( شكؿ رمز الميمة الذي كاف الفاتحوف يقاتموف باسمو".و  الفاتحيف. 

                                                           
 .531 ، مرجع سابؽ، صةدراسة تحميمية نقدية في نظـ القيـ في الثقافة العربي –العقؿ الأخلبقي العربي  :محمد عابد الجابري  39
، ص 2007بيروت، الطبعة الأولى،  ،الميلبدي، دار المدار الإسلبمي نشأة الفقو الإسلبمي وتطوره، ترجمة رياضي :وائؿ حلبؽ  40

267. 
 ،مد موصممي، دار المدار الإسلبميمقدمة في أصوؿ الفقو السني، ترجمة أح -تاريخ النظريات الفقيية في الإسلبـ :وائؿ حلبؽ  41

 . 25، ص 2007بيروت، الطبعة الأولى، 
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ة التأكيد بصورة بسيطة وسطحية أف الأخلبؽ العربية قد انطفأت بصورة مفاجئة بعد إتماـ الرسال
 ففي التاريخ كؿ شيئ يظير تدريجيا وينتيي كذلؾ تدريجيا. المحمدية. 

ماىي أخلبؽ الإسلبـ ؟ ىي أخلبؽ القرآف، لكف ما  الموروث الإسلامي )أخلاق الصالحات(:-5
ىي القيمة الأخلبقية المركزية في القرآف ؟ ىنا مثار الاختلبؼ وموطف الجدؿ الذي لا يمكف أف 

ورات ودرجات المعقولية بيف التحميلبت. وقد عمؿ "الجابري" سبب تأخر ينتيى بسبب تنوع المنظ
التأليؼ في عمـ الأخلبؽ الإسلبمي الخالص، أي الذي يستعمؿ الأصوؿ الإسلبمية أساسا لتأسيسو، 

ف عمى نطاؽ واسع والموروث الفارسي الذي تجسد في إلى الصراع بيف الموروث اليوناني الذي تمكّ 
إلى ذلؾ، صراع جعؿ البعض مف المفكريف المسمميف  إضافةسمطانية قيات أخلبتأليفات كثيرة و 

يعمموف عمى فرز الأساس الأصمي لعمـ أخلبؽ إسلبمية خالصة مف تأثير أي عنصر وافد. الأكيد 
نو مفعـ بالدعوة إأف القرآف كتاب أخلبقي في الأساس، عمى الرغـ مف احتواءه عقائد مجردة، إلا 

كؿ المطبات الأخلبقية الإنسانية. كما أف الرسوؿ الكريـ وُصؼ بأنو قرآف إلى الأخلبؽ وتجاوز 
ما ىي القيمة المركزية التي يمشى، أي أف أخلبقو قرآنية.  وسؤاؿ "الجابري" الأساسي ىنا ىو: 

عند عد الكتب التي ألّفت مف أجؿ عمـ  42اعتمدتيا المؤلفات الإسلبمية المطبوعة بطابع رد الفعؿ ؟
ىػ( الذي دعا إلى 3أخلبؽ إسلبمية خالصة، نجد الكثير مثؿ أعماؿ الحارث بف أسد المحاسبي )ؽ 

تعميؽ العبادة مف أجؿ تأسيس أخلبؽ الديف وعدـ الاكتفاء بالمظاىر، وىذا ما يجب أف يتجسد في 
ي أدب الدنيا والديف والذي دعا إلى تأسيس ىػ( ف5التقوى والرجاء. إلى جانب كتاب الماوردي )ؽ

ىػ( في كتابو "الذريعة إلى مكارـ الشريعة"  5الأخلبؽ عمى العقؿ. وكتاب الراغب الأصفياني )ؽ
مف خلبؿ الأساس الأخلبقي المتمثؿ في في أسممة عمـ الأخلبؽ الإغريقية والذي يتمخص ىدفو 

لى ميداف 43".خلبفة ا﵀ وعبادتو وعمارة الأرض" أسممة الأخلبؽ تنتمي أعماؿ الغزالي الأخلبقية  وا 
بخاصة كتابو "ميزاف العمؿ" و"إحياء عموـ الديف". وحسب "الجابري" فإف ىذا الكتاب الأخير قد أدى 

                                                           
 .537 ، مرجع سابؽ، صةدراسة تحميمية نقدية في نظـ القيـ في الثقافة العربي –العقؿ الأخلبقي العربي  :محمد عابد الجابري  42
 .576المرجع نفسو، ص   43
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إلى "غمؽ عمـ الأخلبؽ الإسلبمية" مثمما تـ غمؽ أبواب الاجتياد. "إف إحياء عموـ الديف إعلبف بػ 
)...( لذا فيو أشد العناصر تخديرا في نظاـ القيـ في الثقافة  موت الاختلبؼ وسد باب الاجتياد

وبالفعؿ، فإف أثر الأحياء لا زاؿ قويا حتى يوـ الناس ىذا، ويعتبر دستور الأخلبؽ  44العربية".
 الإسلبمية في القضايا الصغرى والكبرى عمى السواء. 

مية لـ يؤدي إلى تحديد مركز بالإجماؿ، فإف كثرة التأليؼ عمـ الأخلبؽ مف مصادره الإسلب     
ىذه الأخلبؽ، مما يجعؿ السؤاؿ الأوؿ يعود مف جديد: ما ىو جوىر الأخلبقي في الروح الإسلبمي 
؟ بماذا يرتبط الخير في الخطاب القرآني ؟ يجيب "الجابري"، وبعد ذلؾ يبحث عف تأسيس تاريخي 

بكيفية تمقائية أف ما يمكف وصفو بأنو لرأيو قائلب: "مصاحبتي الطويمة لمقرآف )...( جعمتني أعتبر 
وىذه الفكرة تجد جذور ليا في عمـ الكلبـ  45القيمة المركزية في "أخلبؽ القرآف" ىو "العمؿ الصالح".

الإسلبمي، بخاصة في التحميلبت الأخلبقية عند المعتزلة، حيث تبيف أف ىناؾ علبقة وطيدة بيف 
 46في النياية، إلى غاية تكمف في مصالح العباد.الشرعيات والمصمحة، وبأف أفعاؿ ا﵀ تيدؼ، 

ومف الظاىر، عند قراءة القرآف، تكرار عبارة "عمؿ الصالحات" )الذيف آمنوا وعمموا الصالحات(، 
مف شأنو أف يعممنا أف أساس الأخلبؽ ىو الصلبح الدنيوي، بؿ أف غاية الديف ىو الصلبح  اتكرار 

لكتاب المسمميف مف أدرؾ ارتباط الأخلبؽ بالمصالح، الدنيوي. وعندما بحث "الجابري" عف أي ا
ىػ( سد الفراغ الذي اشتكتو أخلبؽ  660ىػ/ مصر  577أجاب قائلب: "العز بف عبد السلبـ )دمشؽ 

قرآنية مبنية عمى المصمحة والعمؿ الصالح. لو كتاباف في موضوع الأخلبؽ ىما: "قواعد الأحكاـ 
وكما ىو ظاىر  47ؼ والأحواؿ وصالح الأقواؿ والأعماؿ".في مصالح الأناـ" وكتاب "شجرة المعار 

في عناويف كتبو، فإف لفظة "المصمحة" حاضرة فييما، مما يعكس مركزيتيا في نسؽ فكره 
الأخلبقي. والفضيمة المنيجية "لمعز بف عبد السلبـ" ىو إغفالو عما عدا القرآف والحديث، مما يجعمو 
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اءه لمنسؽ الأخلبقي. ولعؿ أىمية "المصمحة" في تأسيس يستقؿ عف المؤثرات غير الدينية في بن
الأخلبؽ تكمف في وجيتيا المستقبمية، لأف الكشؼ عف المصالح يعممنا بناء مستقؿ أخلبقي عف 
طريؽ إعماؿ العقؿ في فيـ الشرع. فػ "أخلبؽ العمؿ الصالح أو أخلبؽ المصمحة ىي أخلبؽ 

  48، بأي موروث آخر".اا انشغاؿ، لا سمبيا ولا إيجابإسلبمية لكونيا تعتمد القرآف أساس ليا، دونم
والحؽ أف طو عبد الرحمف ذاتو، كما سنلبحظ أدناه، لـ يخالؼ لا العز ولا الجابري في تحديد 

: في موضوع الأخلبؽ الصلبح كيدؼ نيائي للؤخلبقية البشرية حيث يقوؿ في آخر ما كتب
لا تشتغؿ بػ "توصيؼ" أعماؿ الإنساف ومعاملبتو  المفاىيـ والقضايا في مجاؿ النظريات الأخلبقية"

نما تقوـ بػ "تسديد" ىذه الأعماؿ  كما تشتغؿ بمؾ المفاىيـ والقضايا في مجاؿ العموـ الإنسانية، وا 
 وليس الصلبح إلا ما نسميو بالمعيارية. 49والمعاملبت بما يحفظ صلبح الإنساف".

وما يجعمنا نعتقد بصحة تشخيص الجابري في اعتبار المصمحة ىي جوىر الأخلبؽ القرآنية،      
ىو توافقو مع أحد أكبر خصومو المذىبيف، بخاصة في المسألة الأخلبقية. وىو الدكتور "طو عبد 

الذي يعتبر وفؽ شيادة الجميع، بمف فييـ وىو  وىذا ما أكدناه في الفقرة السابقة، الرحمف،
 50لمستشرقيف أمثاؿ "وائؿ حلبؽ"، مف أكبر فلبسفة الأخلبؽ في العالـ الإسلبمي والعالـ ككؿ.ا

حيث اعتبر "طو" أف "العز بف عبد السلبـ "بنظريتو في الأخلبؽ المصمحية يجسد الأخلبقية القرآنية 
  51أحسف تجسيد.
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 المناظرة الأخلاقية بين الجابري وطه: النقد والنقد المضاد. -ثانيا

توصؿ الدكتور "محمد عابد الجابري" إلى نتيجة ىامة في خاتمة كتابو الذي قمنا برصد أىـ      
، وىي أف "الفكر الأخلبقي العربي يضـ حقولا ونزعات في العنصر الأوؿ مف الفصؿ محطاتو

خلبؽ وتيارات وىذا دليؿ الغنى والتنوع. ولـ يعد ممكنا ولا مبررا النظر بعد اليوـ إلى البحث في الأ
وبما أف الثقافة العالمة لـ  52في تراثنا عمى أنو مجرد امتداد لما نقمو الفلبسفة العرب مف اليوناف".

تكف موحدة عمى مستوى الكتابة الأخلبقية، فلب يمكف الحديث عف "واحدية أخلبقية" سواء مف 
ي شيء  والفكر الأخلبقي الناحية المبدئية والنظرية أو مف الناحية الواقعية. ولئف كاف الواقع الأخلبق

شيئا آخر، فإف الفصؿ الكمي بيف العقائد والسموكات غير وارد. ما ييمنا ىنا ىو التأكيد عمى عدـ 
الانسجاـ في الفكر الأخلبقي، فمكؿ رافد مف روافد العقؿ الأخلبقي العربي مناصريف اعتنقوا 

التزـ بو. وىذا كفيؿ بإسقاط المعتقد واعتقدوا بمعقولية وصلبحية المنظومة الأخلبقية النظرية التي 
القائؿ بالانسجاـ الأخلبقي في التاريخ العربي، انسجاـ أو وحدة لا يصدقيا التاريخ الذي قدمو لنا 
"الجابري" باعتباره تاريخ التأليؼ في الأخلبقيات. لذا يحؽ التأكيد بأننا لا نمتمؾ مصدرا واحدا 

ارسية واليونانية والعربية والإسلبمية والصوفية. وعمى الرغـ مف لمنظومتنا الأخلبقية، ففييا الروافد الف
أنو يمكف نقد ىذا التقسيـ عمى أساس أف ىناؾ تعالقات باطنية بينيا، مثؿ الرافد الفارسي والصوفي، 
الرافد العربي والإسلبمي، الرافد الإغريقي والصوفي...الخ. إلا أف العلبج الذي قدمو كتاب "الجابري" 

التنازؿ عف عقيدة الوحدة الأخلبقية. ليس لنا أخلبؽ واحدة، بمعنى لا يجب أف نتشبث  يتمثؿ في
 بمنظومة واحدة والاعتقاد بنقائيا واستقلبليا وىيمنتيا.

ماذا لو سمحنا لأنفسنا الموازنة بيف مختمؼ روافد العقؿ الأخلبقي العربي عبر التاريخ       
البقية ؟ مف الصعب الحسـ عمى أساس أف الطاعة كقيمة الإسلبمي، ما ىو الرافد الذي سيطر عمى 

لت، ولا يمكف إسقاط السعادة كيدؼ يسعى إليو الإنساف العربي أو اأخلبقية كانت سائدة ولا ز 
المسمـ، كما أف القيمة العربية الجاىمية متمثمة في الفتوة والشجاعة والعصبية لا زالت حتى اليوـ 
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ف الزىاد يعتقد بأف الفناء في ا﵀ ىو الخير الأعظـ، كما أف الديف متغمغمة في مجتمعاتنا، وطائفة م
الإسلبمي، في تياراتو المعتدلة والعقلبنية تسعي لمحفاظ عمى مصمحة الإنساف، وتجعؿ التشريع 
الإليي وسيمة لدرء المفاسد وجمب المصالح الأكثر شمولية.  ثـ أف السؤاؿ عف القيمة الأخلبقية 

فصؿ عف الحالة الحضارية لمعرب والمسمميف، لأف القيمة ىي التي تحرؾ الروح الأكثر رسوخا لا ين
والعقؿ والفعؿ. يجيب "الجابري" في آخر جممة مف كتابو القيـ "العقؿ الأخلبقي العربي" قائلب: "لـ 
ينيض العرب والمسمموف بعد، ولا إيراف ولا غيرىا مف بلبد الإسلبـ، النيضة المطموبة، والسبب 

الجواب الضمني واضح، وىو أف سيطرة   53يـ لـ يدفنوا بعد في أنفسيـ "أباىـ" أرداشير !"عندي أن
القيـ الكسروية القائمة عمى الطاعة المطمقة لمممؾ، لا يمكف أف تكوف أخلبقا تأخذ بالحضارة إلى 

مسند ، أف القيمة الأخلبقية التي يمكف أف تكوف البعيدالرقي. يعتقد "الجابري"، وىو محؽ إلى حد 
الحقيقي لمنمو والتحضر ىو قيمة الحرية والتعدد والاختلبؼ...الخ. ونحف نوافقو في ىذا التقدير، 
عمى أساس أف سيطرة قيمة الطاعة لا تورث إلا الكسؿ بكؿ ما تحممو الكممة مف رذائؿ أخلبقية 

مؼ الرىب معرفية وحضارية. ولئف اعترفنا بأننا محكوميف مف طرؼ جبابرة، فيذا ما يبرر التخو 
لمعالـ العربي والإسلبمي، وبذلؾ يمتحؽ الجابري بأطروحة "الكواكبي" التي شخصت حقيقة الاستبداد 

 منذ ما يفوؽ نصؼ قرف قبمو. 

إف الدعوة إلى "وحدة أخلبقية" لا ينسجـ مع الطبيعة الأنطولوجية التي تقر بخصوبة      
ابري" ومنافسو وىو الدكتور "طو عبد الاختلبؼ. وىذه الدعوة ىي التي سار فييا غريـ "الج

الرحمف"، لذا سنعقد مناظرة أخلبقية بيف مشروع الرجميف، عمى اعتبار أنيما أكبر مف ألؼ تأليفا 
مقتدرا في ميداف الأخلبؽ. مع تسجيؿ ملبحظة ميمة حوؿ الفرؽ بيف مشروع "طو" و"الجابري"، 

فإف "طو" قد تجاوز  54الذي لـ يكتب قبمو،فمئف كاف ىذا الأخير قد أنجز  تاريخ لمفكر الأخلبقي 
المشكمة التأريخية إلى بناء نظرية أخلبقية إسلبمية موجية لنقد الحداثة الغربية مف مدخؿ أخلبقي، 
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 55حيث تبدّ لو بأف الأزمة العالمية أزمة أخلبقية، وبأف الغرب ارتكز عمى الموغوس وأىمؿ الإيثوس.
ثؿ في عقلبنية التعدد التي أثبتيا الجابري مف خلبؿ رصده والفرؽ الثاني، وىو الفرؽ الميـ، يتم

ف أظير  لمختمؼ روافد العقؿ الأخلبقي العربي، دوف أف يدعو إلى سيطرة عنصر عمى آخر، وا 
تحاممو عمى الموروث الفارسي بسبب طغياف أخلبؽ الطاعة التي لا تستقيـ مع النبوغ الحضاري، 

ضوعية لمكونات العقؿ الأخلبقي العربي. وىي المكونات فإنو قاـ إلى حد كبير بعممية توصيؼ مو 
التي تصارعت وتعالقت وتشكمت في نظاـ مركب بحيث لا يمكف فصؿ عنصر عف آخر  بوضوح. 
في حيف أف الدكتور "طو"، أسس دعوتو الأخلبقية عمى ضرورة توحيد نظرية أخلبقية إسلبمية 

. وكأف حاؿ لساف "طو" خالصة في مواجية الحداثة الغربية التي آلت إلى ال مآزؽ التي نشيدىا اليوـ
يقوؿ: مف أجؿ مواجية المآؿ الكارثي لمحداثة الغربية، وجب عمينا نحف المسمميف، تجاوز الفسيفساء 
الأخلبقي الذي تمونت بو حضارتنا، وتوحيد المصدر الإيطيقي مف أجؿ مواجية الحضارة الغربية 

ي. وىذه الدعوة تنتيي إلى إلغاء التعدد الإيطيقي الذي التي غيبت الأخلبؽ مف نظاميا الأنطولوج
الصوفي والإسلبمي. مع العمـ روث اليوناني والفارسي والعربي و شيده العقؿ العربي متمثلب في المو 

أف ىناؾ مف المسمميف مف تجذر في ثقافتيـ الموروث الفارسي مثؿ الفرس أنفسيـ، باعتبارىـ 
وثيـ الأخلبقي. ثـ يمكف لنا أف ندعوىـ إلى تجاوز مور  لبمسمميف، والشيعة عمى الخصوص، ف

ف القوؿ بأف الموروث الإغريقي موروث أجنبي عمينا، قوؿ يمكف النظر فيو مف إيمكف التأكيد 
لى برقة وتشكؿ وفؽ التاريخ  جديد، عمى أساس أف التراث الإغريقي قد انتقؿ إلى الإسكندرية وا 

فبالنسبة لممصرييف الذي تعالقوا مع الإغريؽ، لا  ليصبح عنصر منسجـ مع الموروث المحمي.
يمكف ىكذا بجرة قمـ، وصؼ موروثيـ الأخلبقي بأنو متكوف مف عناصر أجنبية، ويجب عمييـ 
كمسمميف اليوـ أف يمتزموا بأخلبؽ الإسلبـ متمثمة في المصمحة بصورة حصرية. وقس عمى ذلؾ 
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لى بقية المكونات الأخرى. لذا فإف التأسيس لموحدة ا لإيطقية ينتيي إلى إقصاء الثراء الواقعي وا 
 المساس بالموروثات التي أصبحت جزء مف اليوية الأخلبقية لكؿ منطقة عمى حدى.

بامتياز، ونقصد بيذه الكممة العمؿ عمى غمبة الجانب   Moralismeإف نظرية "طو" أخلبقوية     
ندما يقوؿ "طو" بأف ىوية الإنساف أخلبقية الغمبة المطمقة. فع الحضارية الأخلبقي عمى بقية الجوانب

فإنو يفصؿ الفصؿ الحاد بيف القوؿ والعمؿ أو بيف العقؿ النظري والعقؿ   56وليست عقمية فقط،
العممي، وىو الفصؿ الذي تذمر منو في كتاب "سؤاؿ الحداثة" عمى أنو مف إخفاقات الحداثة الغربية 

فلب يمكف الفصؿ  57لبئكية والدىرانية وما بعد الدىرانية.القائمة عمى الفصوؿ المتتالية وصولا إلى ال
بيف الأخلبؽ والعقؿ ىكذا ببساطة، إذ نجد الأخلبؽ العقمية والعقلبنية الأخلبقية منسجمة دوف 
صراع. والدعوة إلى تغميب الأخلبؽ عمى العقؿ ىو ما يشكؿ ما سميناه منذ لحظة بالأخلبقوية، 

لأخلبؽ ىو الأصؿ والاقتصاد والسياسة والعسكرية والإعلبمية اوالتي تظير في التأكيد عمى أف "
في حيف أنو يمكف لنا الاستدلاؿ بكؿ أريحية عمى الطبيعة الانفعالية  58والثقافية ىي فروع تابعة".

ف الاقتصاد أ( يؤكد ب1985)توفي   Fernand Braudel  للؤخلبؽ. فيذا المؤرخ الفرنسي بروديؿ
شكؿ السياسي والأخلبقي والعسكري والثقافي. والسياسي بدوره أنو يُ أوسع مف رقعتو، مما يعني 

يشكؿ الثقافي والعممي والأخلبقي...الخ. "فالاقتصاد ىو سياسية وثقافة واجتماع، والثقافة ىي 
ىكذا الأخلبؽ سياسة واقتصاد واجتماع و ويمكف أف نضيؼ بأف  59اقتصاد وسياسة واجتماع"،

ما عمى أنو القطاع الممكي، ومغالاة الدكتور "طو" تتمثؿ في دواليؾ، فلب يمكف تنصيب قطاع 
ثـ  .تأثر بالجوانب الاجتماعية الأخرىتنصيبو للؤخلبؽ عمى أنو المحرؾ لكؿ شيء، في حيف أنو ي
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ف الاستسياؿ في اعتبار الثقافة فرع مف الأخلبؽ أمر لا يستسيغو العقؿ الأنثروبولوجي، إذ عمى إ
ع مف الثقافة، ولا يمكف الفصؿ بيف مادة وصورة أخلبؽ ما وطبيعة العكس تماما، فالأخلبؽ فر 
وسنُخصص الفصؿ الثامف، وىو الأخير في الكتاب، لمبحث المعمؽ في الثقافة التي نشأت فييا. 

مدلوؿ الأخلبقوية ونقدىا في نموذج طو عبد الرحمف. وفي تقديرنا أف نقد الأخلبقوية باعتبارىا 
 خؿ في إطار تأكيد الأخلبؽ الصائرة.  مركزة وىوية  للؤخلبؽ، يد

موطف الاختلبؼ بيف "الجابري" و"طو" ىو أف ىذا الأخير دعا إلى المركزية الأخلبقية مما      
أسميناىا أعلبه بالأخلبقوية، في حيف أف منحى الجابري ىو مركزية النظاـ المعرفي. فالأخلبؽ 

ة العقؿ العربي راجع إلى اختلبؼ مصادر الثقافتابعة لمثقافة التي ظيرت فييا، وتعدد الأخلبؽ في 
مف ىناؾ. وحتى في الكتابات الإسلبمية الخالصة لـ يتـ الاتفاؽ التي دخمت ىذا العالـ مف ىنا و 

حوؿ ماىية الأخلبقية. ويمكف أف نلبحظ أف كتاب "العقؿ الأخلبقي العربي" أتى في نياية سمسمة 
والعقؿ السياسي، مما يدؿ عمى تبعية الأخلبؽ لمعقؿ  ريؿ العربي" التي تضـ العقؿ النظ"نقد العق

وليس العكس. والخلبؼ الآخر الممحوظ ىو في تقدير أخلبؽ التصوؼ، ففي حيف أف "الجابري" قد 
اعتبر أف أخلبؽ الفناء تؤدي إلى فناء الأخلبؽ، فإف "طو" قد كرّـ العقؿ الصوفي. يقوؿ في ىذا 

ي في النصؼ الثاني مف القرف المنصرـ بدع فكرية. منيا السياؽ: "ظيرت دراسات التراث العرب
البدعة المنكرة التي نشرىا بعض الباحثيف المغاربة والتي يقوؿ بأف العطاء الفكري في الغرب 
الإسلبمي تميز بكونو عطاء عقلبنيا برىانيا، بينما ظؿ في المشرؽ العربي عرفانيا خياليا، مع إنزالو 

لذا فإف الفصؿ بيف القمب والعقؿ كما حدث  60العرفانية في مرتبة دنيا".البرىانية في مرتبة عميا و 
وغوس ىو أىـ لحظة لبداية الأزمة الأخلبقية، في معند اليوناف مف خلبؿ الفصؿ بيف الميثوس وال

حيف أف رجاؿ التصوؼ قد حادوا عف ىذا التقميد المذموـ، مما يجعميـ أكثر تمثيلب لروح الحضارة 
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ىي حضارة توصيؿ لا حضارة تفصيؿ. لذا فإف أخلبؽ القمب، حسب "طو"، أعمى الإسلبمية التي 
 61بكثير مف أخلبؽ العقؿ، والعقؿ العممي أسمى بكثير مف العقؿ النظري.

 القيم الأخلاقية بين الهوية والصيرورة. -ثالثا

لفيـ العقؿ  يبدو لنا أف موضوعي المقارنة التي أجريناىا أعلبه، قد كشؼ عف استراتجيتيف     
الأخلبقي العربي الإسلبمي أو الإسلبمي العربي أو العربي لوحده أو الإسلبمي لوحده. فبما أف 
الجابري قد كشؼ عف تعدد مصادر ىذا العقؿ، فيذا يدؿ عمى أنو لا يستسيغ التوحيد الأخلبقي أو 

مية إلى تقرير نظرية حتى المركزية الأخلبقية، بؿ ىو يقوؿ بالكثرة، والكثرة ذاتيا تؤوؿ بصور حت
صيرورة الأخلبؽ. لأف الكثرة تولد الاختلبؼ والمنافسة وحتى الصراع، ومف المعموـ أف ىذه ىي 
العناصرة الأساسية المشكمة لمفيوـ الصيرورة الإيطيقية. فمو افترضنا أف العقوؿ الأخلبقية، في 

ذاؾ مما حممو الجابري، فإننا مختمؼ ربوع العوالـ العربية والاسلبمية، قد تبنت ىذا المصدر أو 
نتحصؿ عمى مشيد تعدد أخلبقي، وىذا ىو الشأف الطبيعي حيث تتموف الأخلبؽ بتعدد مصادرىا، 
مما يعني أف العقؿ الأخلبقي العربي فسيسفائي في طبيعتو، وىذا ما يمنع تشكؿ الوحدة المفترضة 

عقؿ الأخلبقي العربي وليس العقؿ أو المفروضة. ولو أردنا تفسير سبب اختيار الجابري لتسمية ال
 الأخلبقي الإسلبمي، لوجدنا ذلؾ لسببيف عمى الأقؿ:

  السبب الأوؿ ربما عائد إلى تفاديو استعماؿ "العقؿ الأخلبقي الإسلبمي" لما يثيره ىذا التحديد
"الإسلبمي" مف نقد واسع النطاؽ وحساسية قوية لإرتباط التسمية بالمقدس. وقد لاحظ 

د أركوف أف الجابري لـ يكف مستعدا لنقد العقؿ الإسلبمي، لأف ىذه الميمة الأستاذ محم
 ستثير زوبعة نقدية لا يحتمميا مف يعيش في العالـ الإسلبمي ذاتو.

                                                           
اء/ بيروت، الدار البيض ،،، المركز الثقافي العربيبحث عف الأصوؿ العممية في الفكر والعمـ -سؤاؿ العمؿ: طو عبد الرحمف  61
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  ربما أف معظـ المنتوج الأخلبقي في تاريخ الاسلبـ قد توسؿ بالمغة العربية، لذا فإف اختلبؼ
و التوحيد المساني. لكف مف السيؿ أف نلبحظ عدـ التطبيقات الاسلبمية قديما واليوـ قد شفع

دقة ىذه الملبحظة، لأف القدامى فعلب قد توحدوا في الكتابة العربية، لكف حاليا فإف العقؿ 
 الإسلبمي يؤلؼ بأكثر مف لغة وبأكثر مف طريقة. 

قد في حيف أف استراتيجية طو عبد الرحمف مختمفة عما قدمو الجابري، عمى أساس أنو يعت     
بأسبقية المكوف الإسلبمي عمى المكوف العربي، وعموما نجده يستعمؿ العبارة الدالة عمى ذلؾ إذ 
يقوؿ غالبا "العقؿ الإسلبمي العربي". وىذا يدؿ عمى روح الوحدة التي تحرؾ عقمو ذاتو. إذ يميؿ 

ذا التوحيد قسري طو إلى توحيد التاريخ والعقؿ والأخلبؽ في التجربة الإسلبمية، عمى الرغـ مف أف ى
في الحقيقة، لأف التاريخ الإسلبمي تاريخات، والعقؿ الإسلبمي عقوؿ والأخلبؽ الإسلبمية أخلبقيات 
والفيـ الإسلبمي فيوـ كثيرة. إف عبارة "العالـ الإسلبمي" تغطى عمى الاختلبفات الواقعية والتاريخية 

احدة. وىذا شبيو بعبارة "العالـ الغربي" الذائعة والمذىبية والعقائدية التي لا يمكف نكرانيا بالتسمية الو 
كثيرا، فيي في تقديرنا تريد التغطية أيف لا يمكف تغطية الاختلبفات فعلب. فالغرب غربيات، سواء 
، إذ ىناؾ اختلبؼ وصراع وتنافس...الخ. والوحدة الاقتصادية لا تدؿ  في التاريخ السابؽ أو اليوـ

ية، وما خروج الممكمة المتحدة مف الاتحاد الأوروبي إلا دالة عمى عمى الوحدة الأخلبقية أو السياس
شعورىا بالتميز الإيديولوجي والعقمي ككؿ. وىو تميز يعود إلى فجر الحداثة الغربية في القرف 
السابع عشر، حيث النموذج البيكوني يختمؼ عف النموذج الديكارتي. وفي تقديرنا أف ىذه الرواسيـ، 

لبمي أو العقؿ الغربي أو العقؿ الشرقي، ليا مف النقائص ما يجعميا لا ترسـ كقولنا العقؿ الإس
الواقع بالدقة المطموبة. بؿ ىي مجرد تقسيمات لتبسيط الواقع المركب وتسييؿ عممية ادراؾ الوجود 
المشتت. وفي النياية ىي رواسيـ ناتجة عف فمسفة اليوية التي تعزؼ عف التعدد والتحرؾ والتبدؿ 

ورة موحدة وواحدة وثابتة أو سكانة وفي أسوأ الأحواؿ منسجمة. إنيا منطؽ تسييؿ لصالح ص
الصعب واستعماؿ يد واحدة لمقبض عمى الكؿ، وىذا غير ممكف. وتمتد صعوبات فمسفة اليوية إلى 
المنيج العممي ذاتو الذي يعمـ دوف وجو حؽ. لـ يعترؼ طو بتعدد العقؿ الإسلبمي إلا في كتاب 
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بعنواف ثغور المرابطة، فقو تحدث عف الصراع الإسلبمي الإسلبمي،  2018فو سنة واحد فقط أل
وىو تعبير عف صراع الأخلبؽ الإسلبمية ذاتيا، أي القمؽ الأخلبقي الداخمي في السياقات 

ؼ بالصراع التاريخي والصراع الراىني ىو تقرير بصيرورة الأخلبؽ الإسلبمية االإسلبمية. والاعتر 
ىو بشري في التاريخ. ولو أنو اعترؼ بالصراع الإسلبمي الإسلبمي، وىو  شأنيا شأف كؿ ما

الصراع الذي لا يمكف حجبو لا في التاريخ ولا يوـ الناس ىذا، إلا أنو اتخذ استراتيجية التخفيؼ مف 
سعتو وأصولو، فيو يقوؿ بأف "الصراع السني والشيعي ليس نزاع بيف مجموع أىؿ السنة وبيف 

انما ىو نزاع بيف فئة مخصوصة مف الشيعة )المتظممة( وفئة مخصوصة مف أىؿ مجموع الشيعة، و 
والحؽ أف الخلبؼ أكثر تجذرا سواء في المستوى الشعبي أو المستوى الفقيي  62السنة )المحكمة(".

جية التخفيؼ مف الإختلبؼ تعمؿ عمى تيوينو لأغراض يأو الكلبمي أو السياسي في النياية. واسترات
 اس.ىووية في الأس

الفرؽ كمو بيف النظرية الأخلبقية عند الجابري وطو يتمخص في أف الأوؿ يستعمؿ الواقع لفيـ      
النظرية في حيف أف الثاني يستعمؿ النظرية لفيـ الواقع. ىذا ما جعؿ ىذا الأخير يميؿ إلى توحيد 

الاختلبؼ ومف وتثبيت الأخلبؽ في حيف أف صاحب "نقد العقؿ العربي" يميؿ إلى تثبيت التعدد و 
ثمة الصيرورة. والأخلبؽ الصائرة كما كشفنا عف أصوليا في فصوؿ سابقة، تقوـ عمى التبرير بعدـ 
إكتماؿ العقؿ الأخلبقي في تاريخ إنسي لا زاؿ مفتوحا. وعممية الختـ في الحركة ليا مف المساوئ ما 

قؿ العقؿ العممي يعبر أحسف  يجعميا تعبر عف التسرع في التقرير والتقدير معا. فمو أف العموـ أو
فمماذا لا  63تعبير عف الصيرورة المعرفية في التاريخ، مما يجعؿ عدـ الإكتماؿ فيو أمرا جوىريا،

نعترؼ بأف العقؿ الأخلبقي أيضا لـ يقدـ كممتو الأخيرة، لـ يمفظ كؿ ما فيو مف إمكانيات. بؿ أنو 
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رورة مثميا مثؿ العمـ والوجود ككؿ. ولا يخطو وراء العقؿ العممي خطوة عمى خطوة. فالأخلبؽ صي
تعني الصيرورة ىنا مجرد التبدؿ والتغير والنمو، بؿ تفيد أيضا التعدد وانعداـ الخطة المحكمة 
والمستقيمة. ونقصد بالعبارة الأخيرة أنو لا يمكف التحكـ في مسارات ومنتجات العقؿ البشري، سواء 

ي. كؿ ما يفعمو العقؿ ىنا ىو مرافقة العقؿ في مخمفاتو في المستوى المعرفي أو العممي أو الأخلبق
 الكثيرة. 

وعندما نقارب العقؿ الأخلبقي بالعقؿ العممي، فمف أجؿ التوحيد بيف العقميف الذيف تـ الفصؿ      
بينيما عمى أكثر مف مستوى. ولكي لا نعود إلى الدرس التاريخي في الفمسفة، نود أف نركز عمى 

. فقد ادعى طو عبد الرحمف بأف العقؿ الغربي نظري خالص في حيف أف العقؿ عممية الفصؿ حاليا
الإسلبمي أخلبقي خالص. وىذا الفصؿ الظاىر لا يستسيغو لا الواقع الغربي ولا الفكر الإسلبمي، 
عمى أساس أف الأخلبؽ الغربية سارت في طريؽ العممنة التي سار فييا العقؿ النظري، وىذا يعني 

بؿ لربما التماسؼ بينيما يظير في المستوى الإسلبمي أكثر ما يظير، عمى أساس  عدـ الانفصاؿ.
أننا واعوف بالنمو الطبيعي لمعقؿ العمميف بؿ قد ىضمنا ذلؾ واعتبرناه أمرا طبيعيا ونتسارع 
للبستفادة مف آخر النظريات والتقنيات العممية، في حيف نميؿ إلى تثبيت العقؿ الأخلبقي عمى 

تقميدية الناجزة، بؿ نجيش كؿ قدرات المجتمع لترسيخ ىذا الثبات مف خلبؿ سطوة النزعة مكتسباتو ال
المحافظة في الأخلبؽ. إذف فالعالـ الإسلبمي، إف سمحنا لأنفسنا باستعماؿ ىذه العبارة المجردة 
 التي توحي بالوحدة، ىو الذي فصؿ بيف العقؿ النظري والعقؿ العممي. وفي تقديرنا أف ىذا الفصؿ
ذاتو ىو الذي كرس أخلبؽ اليوية في سياقاتنا. لربما يتشكؾ البعض في وجود عقؿ عممي اسلبمي 
أصلب، مما يعني بطلبف الفصؿ السابؽ، لكننا نقوؿ بأف العقؿ الإسلبمي الحالي يتنفس في الفضاء 

بذاتو ومكتفيا الغربي ويتتبع خطواتو العممية ولو أنو ناقؿ ومتأخر. فعدـ امتلبكنا عقلب عمميا مستقلب 
بمسمماتو، جعمنا نفكر مف خلبؿ مقولات ىذا العقؿ الغربي وننقؿ قد المستطاع ما أتيح لنا. إف 
اعادة ربط العقؿ الأخلبقي بالعقؿ العممي ىو ما يتيح عممية تصيير الأخلبؽ، إذ نمذجة النمو 

خلبقي. ثـ أف نزع بنا شيئا فشيئا، عبر مراحؿ متدرجة، إلى ىضـ حقيقة النمو الأ ذالعممي يأخ
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المركزية عف الأخلبؽ، مثمما أثبتيا الدكتور طو، ىو ما يساىـ في تطبيع العقؿ الأخلبقي ووضعو 
في سياقو الكمي الذي يتألؼ مف أكثر عدد مف القطاعات المعرفية والسياسية والتنظيمية. ليس العقؿ 

مركز أصلب. لأف التفكير  الأخلبقي مركزا ثابتا تدور عميو كؿ العقوؿ الأخرى، بؿ ليس ىناؾ
بمنطؽ المركزي واليامشي ىو تفكير يتنافى مع منطؽ التعدد المتساوى. فميس لنا الحؽ في مركزة 
العقؿ الاقتصادي مثلب ولا العقؿ السياسي ولا العقؿ الفقيي...الخ لأف أي مركزة يعيدنا إلى العقؿ 

الحقيقة والمظير أو الثبات والمتحوؿ. اليووي القائـ عمى الجوىر والعرض أو المركز واليامش أو 
 وىي ثنائية كمّفت العقؿ البشري قروف وقروف مف الأوىاـ. 

إحدى استراتجيات نقؿ العقؿ الأخلبقي مف اليوية إلى الصيرورة ىي فكو مف الإيديولوجيا      
ماضية، الكبرى واعادة ربطو بالعقؿ العممي الخالص. لأف العقؿ العممي لا يتغذى عمى أمجاده ال

لأنو يعمـ أف ىناؾ فرؽ بيف القيمة العممية والقيمة التاريخية لأي فكرة. وقد كاف كمود برنارد يمّح 
ولو أنيا ميمة لمعرفة الأصوؿ  ،السابقة أبدا عمى أمجاده عمى أف المجرب لا يجب أف يعيش

دائما  والبدايات، إلا إف الاعتصاـ في البدايات ىو ذاتو ما يشكؿ عقيدة اليوية. إف العالـ المجرب
وىذا ىو المسار الطبيعي  64لكي يتقدـ. سابقة في مستوى التقدـ ويضحي بما يمزـ مف نظريات

ا مثمما قمنا سابقا، لا ينتقص مف لمعقؿ العممي لأف الحاضر دوما أكثر نضجا مف الماضي. وىذ
قيمة الماضي لصالح الحاضر، بؿ أف الحاضر سوؼ يتحوؿ لا وفؽ الضرورة إلى ماضي يتـ 
التخمي عنو مف خلبؿ تجاوزه. وىنا تتحقؽ العدالة الزمنية مف خلبؿ الحركة وليس مف خلبؿ 

 التثبيت في ىذا التاريخ أو ذاؾ. 

لبؽ الصائرة ىو فمسفة العمـ. عمى اعتبار أف ىذه الفمسفة تتبع لربما أحسف نموذج لفمسفة الأخ     
المسارت النشطة لمعقؿ العممي الذي يتجدد دونما توقؼ.  ولئف كاف باشلبر قد كشؼ عف النمو 
الصائر لمعقؿ العممي مف خلبؿ مراحؿ العقؿ العممي والعقؿ العممي الجديد، فإف ميشاؿ سير مثلب 

الجديد". وىذا يدؿ عمى خاصية –يدا وىي "العقؿ العممي الجديد قد كشؼ عف تشكلبت أكثر تجد
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التعدد والنمو والفوضى خلبؿ الصيرورة. بما أف ىناؾ عالـ عممي جديد، فيجب أف يتشكؿ وفقو 
عقؿ عممي جديد. وبما أف ىناؾ "عالـ أخلبقي جديد" وفؽ عبارة بالزاؾ في الكوميديا الإليية 

أخلبقي جديد" يدرس ويستكشؼ ىذه الحقوؿ الجديدة التي  فيجب أف يكوف ىناؾ "عقؿ 1842،65
تكشؼ التحولات القيمية والفعمية. نحف نؤكد عمى أف التراكمات تؤدي إلى زحزحة القيـ القديمة 
لصالح تشكؿ نوعي جديد.  ونمو العقؿ الثقافي الناتج عف نمو الثقافة ذاتيا، يجعؿ النمو في العقوؿ 

حتميا لا مفر منو. عمى فمسفة العمـ، يقوؿ باشلبر، أف تكوف متحركة وفؽ الجزئية المُشكمة ليا أمرا 
مما يعني أنو عمى فمسفة الأخلبؽ أف تكوف متحركة عمى مقدار تحرؾ  66مقدار تحرؾ العمـ ذاتو.

واقع الأخلبؽ ذاتو. لا يجب عمييا، أي فمسفة الاخلبؽ، أف تحاكـ وتكبح النمو الأخلبقي، بؿ تكتفي 
تحديد الواقع الأخلبقي فقط. ولو أنيا ليا وظيفة التقويـ والتصحيح، فيجب أف بفيـ وتوصيؼ و 

 تتأسس عمى منطؽ الفيـ والتحميؿ والتجريب وليس عمى منطؽ الحفظ والتقميد والتوريث. 

لربما ىناؾ مف يعارض رد الأخلبؽ إلى العمـ مف خلبؿ حركة معاكسة ترد العمـ إلى      
وارد لكف في حدود المقصود بالأخلبؽ. ىؿ الأخلبؽ التقميدية القائمة  الأخلبؽ، وىذا في تقديرنا 

عمى التثنية الحدية ؟ أـ عمى الأخلبؽ الدينية القائمة عمى إدانة الشر ؟ أـ عمى الأخلبقيات 
لـ تعد الأخلبؽ أخلبؽ بالمفرد الموحد، بؿ تشذرت بما  67الجمالية القائمة عمى النزعة الحاضرية ؟ 

في ىذا الحيز المحدود، وىذا دليؿ عمى غمبة الواقع الذي لا يقير، فلب يمكف لأكبر لا يمكف حصره 
الأخلبقيات صرامة عمى تحدى النمو التاريخي، وىذا ما أثبتو التاريخ ذاتو. ولا يخفى عمى أحد أف 
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التاريخ معنى مف معاني الصيرورة كما أنيا معنى مف معاني التاريخ. مف مساوئ رد العمـ إلى 
لبقيات التقميدية، أف قيـ العمـ وقيـ المنطؽ الجديد لـ تعد قيما ثنوية تقميدية. فالأخلبؽ القديمة الأخ

مثؿ الديف قائماف عمى ثنائية الخير والشر مف جية وثنائية المقدس والعادي مف جية مقابمة 
ف المنطؽ ومتعالقة. ومف السيؿ جدا في النموذج التقميدي فيـ الخير المقدس والشر والمدنس. لك

المعاصر الذي يسير مرافقا العمـ المعاصر، قد شؽ ىذه التثنية المتيالكة لصالح قيـ وسطى عديدة.  
مما يعني أف العمـ لـ يعد قادرا عمى التنفس في ثنائية الصدؽ والخطأ. ىنا تتحوؿ الأخلبؽ إلى 

فقد طابعيا الثنائي عامؿ كبح وخنؽ لمعمـ. ولكف ماذا يحدث لو أرجعنا الأخلبؽ إلى العمـ ؟ ست
المألوؼ لصالح قيـ وسطى بيف الخير والشر. لذا يمكف الحديث عف خير أقؿ وشر أكثر، أي خير 
يستتبع شرور وشر يستتبع خيور. وىذه القيـ الفرعية ىي ما يسمح لنا بتشكيؿ خطاب إطيقي نسبي 

لقيمي. والتخمي عف القيـ وكمي بدؿ الأحكاـ الإطلبقية التقميدية التي لا تعرؼ أي ىامش لمتسامح ا
التقميدية ليس تنكرا ليا أو كفرا بيا أو تعبير عف تيتؾ أخلبقي مجاني، بؿ ىو تعبير عف إرادة 
مقاربة الواقع الحي، الواقع المتعدد، الواقع المتجدد. لـ يعد لفيمسوؼ الأخلبؽ الحؽ في الاعتزاؿ 

فما بالؾ التفاعؿ معيا والتغير مف  بعيدا عف التحولات المعاصرة التي يصعب حتى الاحاطة بيا
خلبليا. الإطيقي النشط مطالب بأف يتخصص أكثر ويتفاعؿ أكثر ويتسامح أكثر مف خلبؿ التنازؿ 
عف الثوابت التي لـ تعد تستجيب للبنبثاقات الجديدة. نحف لا نتخمى عمى العقؿ الأخلبقي القديـ 

ىناؾ دائما تخمي قي جديد نشط ومحيف. كرىا لو أو شماتة فيو، بؿ نتخمى عنو لصالح عقؿ أخلب
نحف نتخمى عف "عقؿ أخلبقي" لصالح "عقؿ أخلبقي   68عف "عقؿ" مف أجؿ "عقؿ أفضؿ".

أفضؿ"، وىذه الأفضمية أخلبقية بالأساس، فلب يمكف أف نستمر في "تقديس" الأخلبقي الذي تجاوزه 
زواؿ قيـ وتحطـ قيـ أخرى وبزوغ  الزمف، ومف الأخلبقي فسح المجاؿ لبروز قيـ أخلبقية جديدة. إف

قيـ جديدة، ىو نفسو ما يعتبر عف الصيرورة الأخلبقية. وليس مف الأخلبقي غمؽ المجاؿ أماـ 
الخير المطمؽ مفيوـ متناقض، كذلؾ مفيوـ الخير الأسمى، لأنو يشير الجسـ الأخلبقي النامي. "
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ف جديد، أي أنو دافع أخير، سيمنع إلى إشباع نيائي للئرادة، لف تكوف ىناؾ بعده مشيئة أخرى م
وأزمة نظرية أخلبؽ اليوية أنيا تجعؿ الجوىري قد تحقؽ وانتيى، في  69."تحققو إشباعا أبديا للئرادة

حيف أف كؿ التحولات اللبحقة ثانوية وفرعية لا قيمة ليا. الأجد ليا إف تقتنع إنو مف الأخلبقي تقييـ 
مألوؼ الأخلبقي التقميدي. لذا فعقدة ىذه الأخلبؽ أنيا تنكر القيـ الجديدة واعتبارىا جوىرية مثؿ ال

 التاريخ الذي انبثقت منو، وتمرح فيو كأنيا لا تاريخية أو فوؽ تاريخية. 

 خاتمة: خصوصية الأخلاق وعمومية المقصد. أو مشروع العقل الأخلاقي العالمي. 

و السبيؿ إلى عالمية عمـ الأخلبؽ الحقيقة أف السؤاؿ الّذي لا يمكف أف ننساه ىنا ىو؛ ما ى     
إلى جعؿ الأخلبؽ الإسلبمية أخلبؽ عالمية عندما أكد بصيغة لإسلبمية ؟ و"طو" نفسو كاف يصبو ا

الدعوة: "إننا مطالبوف أكثر مف ذي قبؿ بوضع فمسفة أخلبقية إسلبمية جديدة تجيب عف أسئمة 
كيؼ يمكف لنا أف نساىـ في عمـ الأخلبؽ العالمي مساىمة إيجابية   70السائؿ في العالـ المنتظر".

ف إوفعالة بعيدا عف الصورة السمبية الّتي يقدميا الكثير مف المسمميف تفكيرا وتنفيذا ؟ مع العمـ 
لات العالمية المتعددة. السبيؿ ىو آالدعوات الأخلبقية التتريثية لـ تكمؼ نفسيا عناء استيعاب الم

: الصيغة القائمة الأفؽ الضيؽ إلى أفؽ أرحب مف خلبؿ توسيع السؤاؿ الإيطيقي إلىالخروج مف 
أي كيؼ نُحسّف مف معاييرنا الأخلبقية  71كيؼ يمكف أف نتصرؼ بشكؿ أخلبقي وأفضؿ ما يكوف ؟

في ظؿّ عالـ كوكبي لا ينفصؿ فيو مجتمع ما عف الآخر ؟ ولأفّ الأخلبؽ التقميدية ضيقة، 
نة مرتبطة بالعمـ والاقتصاد والسياسة، فلببد مف التفكير في أفؽ الإنسانية ومحصورة بظروؼ معي

طري، والحزبي ...الخ. وعندما نقوؿ بأف الكمّي، بعيدا عف التمييز الأخلبقي الدّيني، والقومي، والقُ 
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 ياتاريخل االأخلبؽ التقميدية ضيقة فميس مف أجؿ إرذاليا والانتقاص منيا، بقدر ما نقصد بأنيا وفق
، ستبدو ضيقة وبالية بعد مرور قرف مف الزماف. إف  المحدود تبدو ضيقة، وأخلبؽ الإنسانية اليوـ
شرط الأخلبؽ العالمية ىو مجاراة حركة التاريخ دوف توقؼ ودوف اقتناع ودوف عياء. عمى عكس 

لدينية الاعتقاد بالنجازة وىو الأمر الّذي طبع ويطبع دوما الأخلبؽ الإسلبمية، بؿ قؿ الأخلبؽ ا
ككؿّ. لذا فالفيـ الدّيني مدعوّ اليوـ لتوسيع أفؽ نظره ليشمؿ الموقؼ الإنساني ككؿّ. فبما أنّو لا 

 72؛يمكف النظر إلى المسائؿ الأخلبقية بمعزؿ عف الظروؼ الاقتصادية، والحضارية، والسياسية
تحييف الفاىمة وبما أفّ ىذه الظروؼ بالنسبة لممسمميف قد تغيرت، إف قميلب أو كثيرا، فوجب 

الأخلبقية بما يتناسب مع العصر بدؿ تكرار النصوص التراثية تكرارا لا يساير الحدث والحداثة. فلب 
يمكف أف نفكر الأخلبؽ بمعزؿ عف التطورات العالمية التي حصمت، كما لا نكتفي بالمرجعية الدينية 

جتيادات الفرعية الأخرى في ما التراثية. بؿ وجب الاجتياد الأخلبقي الّذي لا ينفصؿ عف بقية الا
يمكف أف نسميو بالعقلبنية النشطة الّتي نفتقر إلييا. لذا فإف التعدد الأخلبقي، وىو روح كتاب 
الجابري، يعممنا بأف اليوية الأخلبقية لا تكمف في النياية والواحدية، بؿ في التعددية والانفتاحية، 

 نحو التسامح الأخلبقي والتجديد القيمي. والإيماف الإيجابي بالتعدد ىو الخطوة الأولى

مف بيف حجج العقؿ الأخلبقي الإسلبمي الّتي يمثّميا الفيـ التقميدي الّذي يعاني مف عسر      
تمسؾ بأضرار الاندماج في الحداثة الإنسانية، ضدّ العقؿ الأخلبقي الغربي والإنساني ككؿّ، نجد ال

لا تنتيي، بؿ أدّى  أخلبقية ؿ عمى مصراعيو قد ولّد أزمات. أي أفّ فتح العقبعامة الاجتياد العقمي
 ف يقدّـ وعودا بالخير، أصبحإلى مآزؽ كونية يتحمّميا البريء والمذنب معا. فالعقؿ الغربي الّذي كا

، وىذا صحيح إلى حدّ كبير، بالنظر إلى المشكلبت المستجدة المتعمقة والكوارث ا بالأخطارندوعيت
نسانية الإنساف...الخ. ممّا يجعمنا نفكر في "رسالة تكنولوجيةبالبيئة، والحيواف، و   -النبات، وا 

 مف خلبليا نُنظّر لأخلبؽ تكنولوجية أو تقانية tractatus Technologico-ethicus.73إيطيقية" 
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لممشكلبت الّتي أفرزىا العقؿ الغربي. لكف الحقيقة الّتي تجاىميا أصحاب التأويؿ المضاد لمصّيرورة 
الإنسانية، ىي أفّ ميمة الإنساف في ىذا السعي الدائـ لحؿّ مشكلبت عقمو. فميس ىناؾ جنة في 

خفاؽ متبوع ب تصحيح قابؿ الأرض، كما أفّ الجحيـ غير موجود ىنا، بؿ كؿّ ما ىناؾ ىو اجتياد وا 
الإصلبح الدائـ الّذي لا   74،لممراجعة وىكذا دواليؾ. بؿ أفّ ما يعطي إمكانية "إصلبح الأخلبؽ"

ينتيي ىو ىذه الحركية الدائمة لمعقؿ. فما الحياة الإنسانية إلّا حؿ لمشكلبتو الّتي لا تنتيي، ووجود 
ؿ ومصادرة قدراتو الخاصة. إف مآزؽ معرفية، وأخلبقية، ودينية لا يدؿ عمى ضرورة "اعتقاؿ" العق

المحدود أو  عقلبنية النجازة الأخلبقية جزء مف عقلبنية النجازة الحضارية التي ىي مأزؽ الإنساف
ألا يمكف أف تجعمنا  75."إف بيتي قد أصبح كئيبا بالنسبة لي لأنو ببساطة كاف تكرارا". العقؿ الكسوؿ

ثـ أفّ ىذا العقؿ التتريثي  !بسبب التكرار القيمي نظرية اليوية الأخلبقية في حالة كئابة أخلبقية 
المطمقي لا يتوقؼ عف النقد دوف تقديـ بدائؿ إيجابية، والحقيقة أنّو لا يمكف فعلب أف يساىـ في 
تقديـ الحموؿ، عمى اعتبار أنّو خارج نسؽ المشكلبت العالمية الجديدة، فمثمما لـ يستطع العقؿ 

نتقده نمطا آخر مف البرىاف يفرض ايضع مقابؿ القياس الأرسطي الّذي الحنبمي، أو التيمي أف 
فإنّو عاجز أيضا عمى تقديـ  76نفسو عمى المسمـ وعمى غير المسمـ، عمى المؤمف وعمى الزنديؽ،

بدائؿ ايطيقية نشطة تساير نشاط العقؿ النظري. والدعوة إلى عودة أخلبقية لا يحؿ المشكمة. وىنا 
ف العقؿ النظري العممي، والعقؿ العممي الأخلبقي، مف خلبؿ أشكمة الوضع نصؿ إلى التعالؽ بي

وف حرج الإسلبمي الراىف: ىؿ يمكف لعقؿ متأخر نظريا أف يقدّـ نموذجا عمميّا متكاملب، أو قؿ د
؟ ىذا السؤاؿ ينطبؽ عمى الوضع الإسلبمي بالنظر إلى أنّنا نعتقد  كامؿ، أو عمى الأقؿ مقبوؿ
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ي المستمد مف التراث الديني في حيف أنّنا نمثؿ التأخر النظري بامتياز، وىذا بكمالنا الأخلبق
بشيادتنا نحف قبؿ شيادة الغرب عمينا الّذي نعتبره عنصرية وسيطرة معنوية. لذا فإفّ النشاط 
الأخلبقي لا ينفصؿ عف النشاط العممي النظري، فشعب فضّؿ واختار الإضراب العقمي، فإنّو لا 

التجديد في ف الناحية الأخلبقية، أي مف امتنع عف التفكير، فسوؼ يمتنع عف محاؿ يُضرب م
الأخلبؽ. ولو أفّ لممسمميف خيرىـ الخاص، فإفّ مشكمة تقديـ نموذج أخلبقي حضاري وعالمي لا 

الخير لا يمكف أف يكوف خيرا ويقتصر عمى جماعة دوف جماعة، ولا بدّ لو مف يمكف تلبفييا، "لأفّ 
لذا فالخير الّذي نعتقده خيرا مطمقا، ليس إلّا خيرا جزئيا محميّا  77.اعات الأخرى"أف يعّـ الجم

محدودا، وىنا تأتى ميمة الإيطيقا الإسلبمية النشطة لنقؿ الخير مف المحمّي إلى العالمي دوف 
اشتراطات مسبقة وقسرية لا يبررىا العقؿ النظري.  ونقصد بيذه الإكراىات القسرية الدعوة، دوف 

ياد مفتوح ونشط، إلى أسممة الأخلبؽ الأسممة الشاممة بدؿ "تخميؽ المسمميف"، أو حتى "الدعوة اجت
مف خلبؿ تنشيط الفكر الإسلبمي عامة والأخلبقي  78إلى أسممة الحداثة بدلا مف تحديث الإسلبـ"،

مى بصورة خاصة. ولو أفّ الفكر الغربي قد عمؿ عمى نقد مكتسبات الحداثة، فيو محؽّ في ذلؾ ع
اعتبار أنّو ىو مؤسسيا، ولـ يتوقؼ يوما عمى مراجعتيا وتطويرىا وتوسيعيا. في حيف أفّ نقد الفكر 
الإسلبمي المعاصر لمحداثة لا يفيـ عمى منواؿ نقد الغرب لذاتو بما ىو نقد تقدمي، بؿ عمى العكس 

نشط. بؿ ىو نقد سيفيـ، سواء مف طرفنا أو مف طرؼ الغرب، عمى أنّو نقد بلب بديؿ إيجابي فعاؿ 
تراجعي أو قؿ نكوصي لا يستعيف إلّا بالمآثر التاريخية لممسمميف كنماذج بديمة لا يمكف أف تكوف 

الحقيقة أف العقؿ الغربي ولئف انتقد الحداثة، وىو ما فعمو عمى أحسف  ذات فعالية في زمننا الحالي.
ممكنات عممية وأخلبقية أفضؿ. لذا وجو، إلا أنو ينتقدىا مف أجؿ السير إلى الأماـ. ومف أجؿ فتح 

( قد ألّؼ في "نقد 1925/2023)   Alain Touraineنجد مثلب السيوسيولجي الفرنسي آلاف توريف
يجب أف نميز بيف النقد الذي يستيدؼ العودة إلى  79الحداثة" مثمما ألّؼ في "الدفاع عف الحداثة".
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الماضي، وىي عودة مستحيمة في نياية المطاؼ، والنقد الذي يتوجو نحو المستقبؿ مف أجؿ العيش 
في وفاؽ مع الصيرورة الكونية. ونقد العقؿ الأخلبقي التقميدي لا يستيدؼ نكرانو بقدر ما يسعى 

لمتجددة درسا وفيما. وفي بعض الأحياف يبدو لنا أف لتفعيؿ كفاءاتو في الكشؼ عف الأخلبؽ ا
القائميف عمى العقؿ الأخلبقي، أو قؿ الأخلبقييف، ىـ مف يكبح أو يمنع التبمور الطبيعي لمقيـ 

 الجديدة الأكثر كفاءة وتحيُّنا مع مستمزمات العصر. 

ؿ منو، تكفمت ولئف كنّا نتفحص مشروع أسممة الأخلبؽ بما ىو جزء مف مشروع أعّـ وأشم     
مجموعة مف المفكريف المعاصريف بإنجازه وتحقيقو، فمف أجؿ عدـ تكرار نفس التجربة الّتي أنجزىا 

وىي تجربة لـ تأت  80الغزالي في القرف الخامس لميجرة، والّتي كنّا قد سميناىا بػ "أسممة المنطؽ".
مي في حمقة محدودة غير بنتائجيا الحضارية المرجوّة، بقدر ما ساىمت في تقوقع الفكر الإسلب

نشطة. وقد كاف الفيزيائي الألماني "ألبرت أينشتيف" قد حدّد "الركود الفكري"، لكي لا نقوؿ البمو 
الفكري، بأنّو انتظار نتائج مختمفة مف نفس التجربة، لذا فالقمؽ مف "الركود الحضاري"، وىو الركود 

جربة قبؿ تقييـ التجربة الأولى. وىذا ما لـ الّذي نحف فيو، ىو مف وراء الحذر مف تكرار نفس الت
صدت لو الملبييف مف الدولارات يتنبو إليو الواقفوف وراء ىذا المشروع الإسلبمي الضخـ، والّذي رُ 

وفي تقديرنا أف التكيؼ مع العصر يكوف مف خلبؿ السير في اتجاه . الفذة العشرات مف العقوؿو 
مكف أف يتأخؿ لمرحمة التشكؿ الحضاري القويّ. وقبؿ المسألة التيار، أما إثبات المسائؿ العقائدية في

بصورة معكوسة يؤدي إلى إضعاؼ العقيدة والتأخر عف الحداثة إف لـ نقؿ تفويت الحداثة كمية. 
فالتكيؼ مع العصر ىو عنواف السموؾ الناجح، فالبنسبة لمفمسفة التطورية التي تعبر عف جزء مف 

وليس في اثبات  81خلبقية العميا تتجد في "نجاح الكيؼ".فمسفة الصيرورة، فإف المثؿ الأ
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. والظاىر أف النظرية الأخلبقية  الخصوصية التي قد تؤدي إلى فشؿ في حجز مقعد حضاري محترـ
اليووية لا ييميا الراىف الحضاري بقدر ما ييميا المبادئ الفكرية التي لا تقبؿ التشذر والتطور. في 

رة تيتـ أكثر ما تيتـ بعلبقة الأخلبؽ بالحياة.  إذ يجب أف تكوف حيف أف نظرية الأخلبؽ الصائ
النزعة الحاضرية ىي مف تشرع للؤخلبؽ. أي إف تكوف التشريعات الأخلبقية مستمدة مف حياة 

ليس القِدـ دالة الصدؽ والترسخ كما ليس  82الإنساف الراىف وليس مف ىوية الأفكار الراسخة.
 ع لنمو المجتمعستالضيؽ الذي لا ي خلبؽ اليوية مثؿ القميصأالحاضرية دالة الخطأ والضعؼ. 

ولا الأفراد، خالقة وضعية اختناقية غير محتممة. إف نمو المجتمع الذي لا يرافقو نمو ىيكؿ الدولة 
مثمما أف نمو الواقع دوف نمو القيـ سيؤدي إلى تشذر المنظومة  83سيؤدي حتما إلى انفجار ثوري،

ولد "إلحاد أخلبقي" لا يمكف احتواؤه. فرفض النمو الأخلبقي شر أخلبقي في الأخلبقية التقميدية وي
 نياية المطاؼ، فميس الشر في الأفعاؿ فقط بؿ في المعايير كذلؾ.

إفّ بموغ الأخلبؽ الإنسانية، يتطمب منّا الخروج مف شرنقة الأخلبؽ المحمية بما ىي أخلبؽ      
سابقة عمى التفكير والتنظير، ولكف ىذا الخروج لا يدؿّ عمى التنكر ليذه الأخلبؽ مف الناحية 

رنة. سمّـ العممية، والاجتماعية، بؿ العمؿ عمى فحص أسس ىذه الأخلبقية مف أجؿ إنجاز سمّـ لممقا
أخلبقياتو  يبيف التراتبية الأخلبقية مف المغمؽ إلى المفتوح. لأفّ الفرد الّذي يدخؿ بصورة عفوية في

الفرد الّذي يعدّ الخير بادئ الأمر، ذاؾ الّذي تؤمف بو الجماعة، وىو الخير الاجتماعية، ىو مثؿ "
لا يظؿّ كذلؾ مع حركة صيرورة  كما نقمتو التقاليد إلييا، جيلب بعد جيؿ. لكف ىذا الخير ربّما

 84.الجماعة وتطورىا. ومع ذلؾ، تظؿ الجماعة متشبّثة بو عمى أنّو الخير الّذي يجب التطمع إليو"
وىنا نصؿ إلى مفيوـ الأخلبؽ النشطة، الّذي يدؿ عمى الأخلبؽ الّتي تساير الصّيرورة في وفاؽ 

الزمف، لا يمكف أف يدوـ باعتباره مطلبقا  طبيعي دوف قلبقؿ، أو نكوصات مَرَضِية. فما يفرّخو
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خارج الزمف.  ولسنا بحاجة إلى تفصيؿ التقسـ الأخلبقي الّذي استخرجو "برجسوف" مف مقارنتو 
أو الأخلبؽ النشطة ىي الّتي تشرّع لأخلبقيات المجتمعات المختمفة، لأفّ الأخلبؽ الحركية 

ي التشريع الأخلبقي مستمدّة مف قبوؿ مبدأ فالحركة والنشاط ف 85للئنسانية جمعاء دوف استثناء،
في حيف أفّ التنكّر ليذا المبدأ، يمثؿ الخيار الّذي ينتج الأخلبؽ الراكدة الّتي  الصيرورة الكوني. 

تتمسؾ باليوية الثابتة. وقد أشار العديد مف الدارسيف إلى المجتمع المغمؽ الراكد، وىو الّذي 
ابتة الموجّية للبستيلبؾ المحمّي فحسب، ولا ترتقي إلى مبدأ يستبطف الفكر المغمؽ، والأخلبؽ الث

الحركة والعاقمية، وىما الشرطاف الأساسيّاف للؤخلبؽ المعقولة الّتي تتجاوز العادة، والألفة 
الاجتماعييف. لأفّ المجتمع المفتوح، ممزـ بصورة طبيعية وآلية بأف ينتج أخلبقا مفتوحة عمى 

. والانفتاح ىنا، لا يجب أف يُفيـ بمعناه اف بدوف تحديد ثقافي أو تاريخي، أي الإنسالإنساف المجرّد
الّذي يفسح  86المطمؽ والكمّي أو حتى التيتكي، بؿ عمى أنّو التنشئة عمى الصعود الاجتماعي،

المجاؿ لمنموّ الأخلبقي الطبيعي بعيدا عف الضغوط والعراقيؿ الّتي تؤخّر السير الطبيعي لمصّيرورة، 
التبذير الأنطولوجي. ولو أفّ ىذه العراقيؿ تعتبر مف الناحية التاريخية ما يمكف أف نسميو بد ممّا يولّ 

شأنا طبيعيّا في المجتمع، إلّا أفّ العمؿ عمى تجاوزىا لا يقؿّ طبيعية عف الأولى. وىذا ىو جوىر 
ينفؾ عف الربط بيف العقلبنية الحقيقية الّتي تتأسس عمى النقد والانفتاح والحرية. لذا فإف بوبر لا 

وىذا  87المجتمع المفتوح والموغو/قراطية )حكـ العقؿ( الذي يضمف العدالة والمساواة والحرية.
الانفتاح لا ينفصؿ عف الأخلبؽ الديمقراطية التي تفترض اختراؽ عقبات الطبقية والعرقية والقومية، 

ع المفتوح لا يمكف إلا أف وكؿ الحدود ميما كانت تسميتيا. لذا فنحف نفترض أف أخلبؽ المجتم
الفردانية  ولا يجب للؤخلبؽ أف تبقى في مرحمة تكوف عاملب عمى توسيع التفتح بكؿ أشكالو الممكنة.
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أو المجتمعية المغمقة، بؿ يجب أف تغطي الأفؽ الأنثروبولوجي الذي يشمؿ كؿ البشرية. وليس 
و قبمية أو جالية ويرمي البقية في ىناؾ فيمسوؼ أخلبؽ متعمؽ في المشكمة الأخلبقية يشرع لفرد أ

حضيرة النساف الأخلبقي. لذا فمكف الممكف أف نقر بأف الأخلبؽ إما أف تكوف إنسانية أو لا تكوف. 
وفي ىذه النقطة يمتقي طو مثلب الذي انتقاؿ فعلب مف التفكير في أخلبؽ إسلبمية إلى التفكير في 

ديد أو تخصيص ما عدا شرط الاستذكار الديني أخلبؽ إنسانية مف خلبؿ التشريع للئنساف بلب تح
الذي ىاجمتو العممانية بكؿ الطرؽ، يمتقي مع إدغار موراف الذي جعؿ ىدؼ الأخلبؽ ىو الربط بيف 

وبالتالي فإف كؿ أخلبؽ تساىـ في عممية الفصؿ والاستبعاد وخمؽ اليويات الأخلبقية  88البشر.
عبارة مسكويو. وىذه العبارة الذىبية "تيذيب  المنغمقة، فيي أخلبؽ تحتاج إلى تيذيب عمى حد

ومف اعتقد بنجازة  الأخلبؽ" تعممنا أف كؿ شيء بحاجة إلى إصلبح، بما في ذلؾ الأخلبؽ ذاتيا.
وكماؿ الأخلبؽ فإنو كمف عطّؿ الوجود، ولئف كاف الوجود ذاتو في حالة صيرورة ونمو وانبثاؽ 

ف كاف مفيوـ العالـ ذاتو يتعرض لمت فلب  89غير دوف نياية كما لاحظ ذلؾ فيتجنشتيف،متجدد، وا 
يمكننا إلا التأكيد عمى أف مفيوـ الأخلبؽ أيضا يتعرض، وفؽ منطؽ الضرورة، لمتغير والتبدؿ 

إذ لا يجب عمينا أف نعتقد بأننا قد امتمكنا النسؽ الأخلبقي المثالي  والنمو وحتى النكوص والتشوش.
ذكاء منظوماتنا والذي يستجيب بكؿ ثقة لمستجدات الإنس اف العممية. بؿ عمينا أف نجتيد في تنمية وا 

 ، الأخلبقية بما يتناسب مع المستجدات التي لف تتوقؼ عف الانبثاؽ كؿ عصر. لذا نجد اليوـ
ية أخلبؽ التركيب، التي طورىا موراف ومساعديو السوسيولوجييف تستجيب لمسممة التنمية الأخلبق

ىـ ميزة يجب أف تتوفر في أي منظومة أخلبقية، بمعزؿ عف الأمريات المستدامة. وفي تقديره، فإف أ
والحؽ أف ىذا التحديد، الذي يعبر عف  90المطمقة والضاغطة، ىي خاصيتي التضامف والمسؤولية.
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نزوع إنساني شامؿ بدوف أي تخصيص عرقي أو لساني أو ديني أو طبقي، يستجيب لنظرية طو 
إنسانية. وقد أدمج مبدأ المسؤولية في الحقة يجب أف تكوف  د أف الأخلبؽعبد الرحمف الذي يعتق

يستقيـ لمعالـ توجيو إلى نسقو القائـ عمى أخلبؽ الأمانة، بما ىي مقولة أخلبقية ودينية معا، قائلب: "
الصلبح بموجب تحمؿ الجنس البشري المسؤولية عف نفسو وعف الأجناس الأخرى مف المخموقات، 

الواسعة لا تخولو حؽ تممؾ ىذه الأجناس، حتى ولو أمكنو التصرؼ فييا،  مدركا بأف ىذه المسؤولية
ولا غبار عمى ىذا المبدأ، الذي لا يتعارض مف مسؤولية  91إيمانا منو بأف ربو ىو المالؾ الحؽ".

يوناس المتعمقة بالسياسة أو الآباء، بؿ أف يرتفع مبدأ المسؤولية الطيائية عميو بكونو لا يقصى 
تفكير الأخلبقي. ومف الإنصاؼ أف نقوؿ بأف الأخلبؽ مرفوقة بالعاطفة الدينية أكثر المقدس مف ال

ثراء مف الأخلبؽ مقصورة عمى العاطفة العممانية، عمى الرغـ مف أننا نعتقد بإمكانية تأسيس أخلبؽ 
في شيء. وقد أعاب  بلب ديف، لكف الديف، بشرط أف يفيـ فيما واسعا وحداثيا، لف يضر الأخلبؽ

المقدس، بقدر ما سارت في سياؽ الفكر ؤولية اليوناسية أنيا لـ تفكر في أفؽ عمى مبدأ المسطو 
العمماني الذي طغي عمى كؿ الفمسفات الحالية. لذا فإف أخلبؽ المسؤولية الإستئمانية أكثر سعة 

وىذا المنظور يعكس توجيا غير معيودا في سياقاتنا  92وعمقا مف أخلبؽ المسؤولية الحضارية.
لحالية، وىو السير في سبيؿ تأكيد أف الأزمة في أخلبؽ الصيرورة التي ابتدعتيا الحداثة الغربية، ا

وليست في أخلبؽ اليوية التي كانت مترسخة في الحضارة التقميدية بما في ذلؾ الحضارة 
عبد  لبقية الدينية عند طوالإسلبمية. وىنا بالضبط يكمف الفرؽ بيف ايطيقا الجابري والنظرية الأخ

 .الرحمف
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