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 المحاضرة الثالثة: إشكالية الحكمة والمدينة.

 أو جدل الفمسفة والديمقراطية.

 

 مقدمة.

شتركاف تيمقراطية لا "الفمسفة والد   د البعض مف الفلبسفة، عمى سبيؿ الإشارة إلى التعالؽ التاـ بيف الفكر والسياسة، أف  أك            
منيما مرتبط حتما بوجود الآخر." ليذا ذاع  وجود كؿ   رؾ، بمعنى أف  ، ولكف وجودىما ذاتو وجود مشتواحدفحسب في أصميما ال

تي طالما طرحت مسألة ظيورىا في إغريقيا القرف السادس قبؿ الميلبد بالتحديد، وليس قبؿ ذلؾ التفسير السياسي لنشأة الفمسفة، وال  
ة ليست بالطويمة، وأثمرت، بعد ذلؾ بمد   "صولوف" تي انطمقت مف تعديلبت الحكيـصلبحات السياسية ال  أو بعد ذلؾ. بالنظر إلى الإ

الكثير مف المشكلبت  يا تحوي الكثير مف الصدؽ والتاريخ، فإف  . ولئف قبمنا ىذه الأطروحة، لأن  "بريكميس الأثيني"في فترة حكـ 
يمقراطية. ومف أجؿ فمسفة والد  تي طفت عمى السطح، قديما وحديثا، بيف الحكمة والمدينة، أو بيف الالأخرى ستظير، بسبب القلبقؿ ال  

تي درست ىذا فقد تناولنا، بالتحميؿ والفحص والمقارنة والنقد والاستنتاج، العديد مف النصوص الفمسفية والتاريخية والأنثروبولوجية ال  
خاصة، مسألة  و تحت مشكمة أساسية ىي: كيؼ تمظيرت، عبر التاريخ الإغريقيأو ساىمت في بمورتيا بالأساس. وىذا كم   ،المشكمة

 حقة ؟ يمقراطية ؟ وماىي امتدادات ىذه العلبقة القمقة في العصور اللب  العلبقة بيف الفمسفة والد  
ة نات الفمسفية التأسيسي  و  المد ىي أف   في الفمسفة وتاريخ الفكر السياسي، ط الدارسيفة الأكثر قبولا عند متوس  الفمسفي   مػػػسُم مةال أف        

، نة وعمـ الأخلبؽفي موضوع المواط بالنظر  تأسيسي ةبرت عتُ اُ قد ارتبطت بنصوص أفلبطوف وأرسطو تواليا. نصوص  كفرع فمسفي 
 ومتسمسؿ الغاية. تي وصمت إلينا مكتوبة ومنتظمة في نسؽ فمسفي متقفنات ال  و  ؿ المدو  يا أإلى أن  

ا دفع بالبعض إلى الدعوة يا باتت مرىقة لمفكر مم  لو أن  الفكر حوؿ معضمة الأصوؿ، و  وخلقد اشتغؿ الكثير مف الفلبسفة ومؤر       
ذي نحف بصدد ذا السياؽ ال  ى. ومشكمة الأصؿ في ، نظرا لخموصيا إلى إحالة أو استحالةلإسقاطيا مف اىتمامات الفمسفة ككؿ  

مبدأ المواطنة لدى ونضج  يا تجعؿ العقؿ يدخؿ في دور منطقي لا مخرج منو: فيؿ نمو  بة لدرجة أن  رك  ومُ  جةتفكيره، تصبح مزدو 
تي بمغتيا رجة الراقية ال  لد  إلى ابفكرة المواطنة  عذي دفذيوع التفمسؼ في المجتمع الأثيني ىو ال   أـ أف   ،د الفمسفةجذي أو الإغريؽ ىو ال  

دوارد تسيمر...الخ؟ ولئف كن   تاريخي  -منطقي جراء تحقيؽإفمف أجؿ  ،ا نطرح ىذا السؤاؿ، عمى منواؿ ىيجؿ وجاف بيار فيرناف وا 
ؿ العنصريف معا: الفمسفة والمواطنة. وىي معضمة تقترب كثيرا مف مثيمتيا المرتبطة بعلبقة المنطؽ )عند ات تشك  حوؿ حيثي  

 أييما أوجد الأخر الفمسفة أـ المواطنة ؟ يما أوجد الآخر عمـ المنطؽ أـ اليندسة ؟ ياضيات )عند أوقميدس(؛ أي أي  أرسطوطاليس( بالر  

، بؿ ىو كحكمة وكحقيقة ه البرىاف وتفسد الفمسفةمو  تي تُ يدخؿ ضمف المغالطات المعروفة وال   امنطقي   اليس الأمر كما يبدو دور      
 ،ةوالأدبي   ،ةوالديني   ،ةة والحربي  والتجاري   ،ة؛ الاقتصادي  ة ككؿ  ر المجتمع الإغريقي مف النواحي الحضاري  أمر مرتبط بتفاصيؿ تطو  

تي أشرنا إلييا أعلبه، ة ال  ي  و يمكف لنا مقاربة المشكمة مف خلبؿ النصوص التأسيسن  أة. ونحف نعتقد بوالأخلبقي   ،ةلفمسفي  وا ،ةوالسياسي  
ـ ة لتتعم  ع الأخلبؽ الفردي  ذي وس  أرسطو ال  و وقراطية( فكـ الفلبسفة )السبحُ  ىذي نادتقريره مف طرؼ أفلبطوف ال   ما ت ـ  ؼ عندولف نتوق  
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ح كشؼ عف غير المنطوؽ بو، غير المصر  الالأخلبؽ سياسة فردية. بؿ سنعمؿ عمى و ة جماعي   اكوف السياسة أخلبقعمى المجتمع لت
نات الإغريقية بكبرى المدو   الاستعانةأو العكس مف خلبؿ  عف السياسي   ة الفمسفي  ة مف أجؿ محاولة تفكيؾ معضمة أسبقي  بو عمني  

 والتربوي   ،اليوميري   ة )أسخيميوس، صوفوكميس، يوربيديس(، الأدب الممحمي  اجيدي  ات التر تي ليا شأف بالموضوع: المسرحي  ال  
 .)توقديد( وثيوسيديديس مف ىيرودوتوس ة عند كؿ  نات التاريخي  اليوزيودي، كبرى المدو  الاجتماعي  

ة، لنا، مف خلبؿ النصوص الإغريقي  ؿ عمى الصورة التالية: كيؼ يمكف تي نحف بصدد التقديـ ليا، تتشك  ال   حاضرةلذا فمشكمة الم     
بينيما ؟  ولئف كاف  انوجاده ؽ الموجود والممكفالتعالُ مف خلبؿ و  في التأسيس ةف علبقة المواطنة بالفمسفة مف حيث الأولوي  أف نتبي  
س مبدأ أس   وة في ىذا الموضوع، عمى اعتبار أن  يعتبر مف بيف النصوص الأكثر أىمي    Critonأفلبطوف الموسوـ بأقريطوف نص  

صغاء لصوت القوانيف أرقى مف الاستماع إلى صوت الأصدقاء والنفس". لذا سنعمؿ عمى تحرير دراسة "الإأساس أف  المواطنة عمى 
 تيا بالنظر إلى طبيعة الإنسافة الفكرة وواقعي  سة لواجب المواطف، مف خلبؿ السؤاؿ عف مدى تاريخي  ة ليذه المحاورة المؤس  نقدي  

ير في لس  المترت بة عف اة نتائج السياسي  الست عمى أخلبؽ الطبيعة أـ أخلبؽ المثاؿ ؟ وما ىي ؛ فيؿ محاورة أقريطوف تأس  المتجذرة فيو
 ى الإيطيقايف مف نصوص أرسطو؛ ىما عمـ الأخلبؽ إلى نيقوماخوس )وحت  ؟ ثـ ننتقؿ إلى نص   نسؽ تفكير أفلبطوف السقراطي  

ة ترابط المواطنة بالأخلبؽ. مف خلبؿ قيؽ عف نظري  يف(، بالنظر إلى كونيما التعبير الد  ور الأثيني  ى دستات )وحت  ة( والسياسي  الأوديمي  
أرسطو في  ة عند أفلبطوف ؟ مع العمـ أف  ة السوفوقراطي  نظري  فييا المعمـ الأوؿ تي تجاوز : ما ىي المواضيع ال  طرح السؤاؿ المفصمي  

وفي ىذه . amicus plato, magis amica véritasقة عمى الأشخاص والخلب ف:ة قد أعمف تفضيمو الحقيأخلبقو النيقوماخي  
نات الفمسفي ة  الأخلبقي ة عند فلبسفة أثينا الكبار، سنستعيف بالكثير مف الدراسات النقدي ة  -السياسي ة  –المقاربات النقدي ة لكبرى المػػػػػػػػػدُو 

ال تي اعتبرناىا تأسيسي ة مف خلبؿ فحص أُسسيا وخمفي اتيا الظاىرة والباطنية، المعاصرة، وال تي استطاعت بحؽ  تفكيؾ ىذه النصوص 
ليف الفمسفي ة.  وال تي قد لا يتنب و إلييا الدارس المبتدئ لنصوص تسم طت عمى العقوؿ قرونا، حت ى كادت أف تصبح أساطير الأو 

حوؿ العلبقة الخفية بيف الديمقراطية والفمسفة. وحتى مشكمة  ىذه الإشكاليات السابقة، تحمينا إلى الإشكالية التي طالما طرحت     
محاورة أقريطوف لـ تنفصؿ عنيا، عمى أساس أف سقراط كاف معاديا لمديمقراطية في المحظة التي خضع فييا لآلياتيا وشروطيا 

ة حيث أنو مف المفروض أف الفمسفة ونتائجيا. إف السؤاؿ أييا أوجد الآخر الديمقراطية أـ الفمسفة، يجعمنا نبحث في تفاصؿ المسأل
يوجد الديمقراطية التي توجدىا أيضا. وىذا المنطؽ التركيبي الدوري صحيح بالنظر إلى أف مف شروط الفمسفة ىي الديمقراطية مثمما 

بيف الفمسفة أف مف شروط الديمقراطية ىو النضج الفكري المتمثؿ في الفمسفة ذاتيا. وقد تناولنا في المحاضرة السابقة العلبقة 
والمنظور الديني لمعالـ، مما ساعدنا عمى كشؼ التواشج بيف الديف والدولة المدينة التي أفضت إلى الديمقراطية، والكشؼ أيضا عف 
تأثير العوامؿ السياسية في تشكيؿ فكر وضعي ييتـ بتنظيـ شؤوف الحياة. لذا فيذه المحاضرة تتناوؿ الشروط الداخمية في تشكؿ 

 لسياسة معا.  الفمسفة وا

 . أو تقاطع البوليس والس وفوس ة المواطنة والحكمةة الفمسفة والسياسة عند الإغريق: بحث في جدلي  تاريخي   -أولا
إف  الأبحاث ال تي توج يت إلى الإجابة عف سؤاؿ أصؿ الفمسفة، وىو مف أعقد مشكلبت الجينيالوجيا التاريخي ة، قد اصطدمت      

، مما أد ى إلى صعوبة حقيقي ة في حسـ الأولوي ة والعلبقة الدقيقة بيف الفمسفي  كدرس نظري  والسياسي  بجدلي ة الفكري  والس ياسي 
 كتنظيـ واقعي  أو فعمي  مرتبط بالمجتمع، ذلؾ المجتمع ال ذي لا تنفصؿ فيو فعالي ات الإنساف المختمفة مثؿ الأدب، والفمسفة، والش عر،
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، أيضا...الخ. ومف بيف الآراء الأكثر جد ية في محاولة كشؼ والاقتصاد، والأسطورة، والميت ، والم غوي  ، والسياسي  ، والفيزيقي  افيزيقي 
:  أصوؿ الفمسفة الإغريقي ة في علبقتيا بالمجتمع المدني ال ذي أس س لمبدأ المواطنة نجد، عمى التوالي التاريخي 

"، أو مثمما وردت في  وىو ال ذي قد ـ عبارتو المشيورة "كؿ   : Hegelهيجلرأي  -1 ، وكؿ  ما ىو واقعي  عقمي  ما ىو عقمي  واقعي 
في العبارة التالية: "إف  ما ىو  principes de la philosophie  du droitتصدير مؤل فو ال ذي يجمع الفمسفة بالسياسة والمسم ى بػ:

، عند ىذا الاقتناع يمت قي الر جؿ البسيط مثمو مثؿ الفيمسوؼ سواء بسواء. ومنو تبدأ عقمي  متحق ؽ بالفعؿ، وما ىو متحق ؽ بالفعؿ عقمي 
وح ولعالـ الطبيعة عمى حد  سواء." الفمسفة دراستيا لعالـ الر 

وبعيدا عف التأويلبت الكثيرة ليذه العبارة، بؿ بعيدا عف القدح فييا وفي 1
بما ىي خطاب عقلبني  مع الواقع الاجتماعي   مدلوليا الباطف والمستُور، يمكف لنا الكشؼ مف خلبليا عف مدى ترابط الفمسفة

 للئنساف متجس دا في السياسة. فالتنظيـ السياسي  بما ىو شأف واقعي  ىو الظ رؼ الوحيد ال ذي يجعؿ التفكير ممكنا. لذا فإن نا نجد كتب
اني  مم ا يدؿ  عمى خف ة فورة الاضطرابات التاريخ الإغريقي  تتحد ث عف القرف السابع قبؿ الميلبد، كتاريخ لبداية استقرار العالـ اليون

وتأسيس نظاـ الد ولة المدينة، كاف انطلبقة متمي زة في تطو ر Dorian invasion  . 2والفوضى ال تي استتبعيا الغزو الدوري  ليا
. وعند البحث عف التطو   ، الحاضرة الإغريق ية، مف خلبؿ توفير المناخ العا ـ الأدنى لنشوء التفكير النظري  ر الاجتماعي، والسياسي 

، مف القرف الػ الد ولة  -والمدينة genosقبؿ الميلبد عند الإغريؽ، فإن نا نجد الاقتراف بيف العصبي ة أو الػ  8إلى القرف الػ 12والثقافي 
، polis.3أوالػ  والفمسفة كنظاـ فكري  أو  ال تي بدورىا ساىمت في نشوء النظاـ الاجتماعي  ال ذي مي د لظيور الديمقراطي ة كنظاـ سياسي 

، وال ذي لـ يظير بصورتو المعروفة إلا  عند الإغريؽ سواء في التسمي ة أو المنيج أو الصورة.   شكؿ مستجد  مف أشكاؿ التفكير البشري 

لقرف السادس قبؿ نحف نعمـ جي دا بأف  بداية الفمسفة، حسب تقدير كؿ  مؤر خي الفمسفة الإغريقي ة دوف استثناء كاف في بداية او      
، بأف  بداية نشوء النظري ات الفمسفي ة، استتبع مباشرة، وفي مد ة ليست بالطويمة،  الميلبد. وىذا يجعمنا نستنتج، الاستنتاج المنطقي 
ظيور الحضائر المستقر ة ال تي مي دت للبستقرار السياسي  ونشوء مؤس سات اجتماعي ة ثابتة. وقد ذكر البمجيكي  المختص  في 

، l'invention de la mythologie، في كتابو ال ذي يحمؿ عنواف:Marcel Détienne(1935لإغريقي ات الدكتور "ديتياف")ولد ا
ريقي ة وال ذي أل فو مع كبار مفك ري الحضارة الإغريقي ة الفرنس ييف أمثاؿ فيرناف وناكييو، بأف  تدويف القوانيف ساىـ في نقؿ العقمي ة الإغ

. فقد كاف "صولوفالمتوس طة )أو  وىو أكبر مشر ع أثيني أس س ومي د لمديمقراطي ة  –العام ة( مف الفضاء الميطيقي  إلى الفضاء المديني 
ف القوانيف لكي تكوف في متناوؿ الصالح والطالح. وىكذا تكوف مرئي ة لمجميع )...( وقد   -مف خلبؿ إصلبحات تدريجي ة يقوؿ إن و دوَّ

، إيجاد أُسس فعؿ  –كما يقاؿ  –كاف بيركميس أو ؿ مف قرأ خطابا مكتوبا، ث ـ جاء ثوقيديدس ليحاوؿ، عبر كتابة التاريخ السياسي 
وىذا القوؿ يُفيـ مف عد ة زوايا، أىم يا، أف  الدولة قد نقمت الحضارة الإغريقي ة مف المشافية  4متخم ص بالكامؿ مف ربقة المصادفات."

                                                           
، 1981ؼ. ىيجؿ: أصوؿ فمسفة الحؽ، ترجمة إماـ عبد الفتاح إماـ، المجمد الأوؿ، دار الثقافة لمطباعة والنشر ، القاىرة،  و. ج. 1

 .81-80ص 
 .9، ص 1981لعربية لمطباعة والنشر، بيروت، مصر، دار النيضة ا -مصطفى العبادي: العصر اليمينستي  2

3
 Robert COHEN: la Grèce et l'hellénisation du monde antique, presses universitaires de France, 

Paris, 1948, p 46. 
، ص ص 2008، مارسيؿ ديتياف: اختلبؽ الميثولوجيا، ترجمة مصباح الصمد، المنظمة العربية لمترجمة، بيروت، الطبعة الأولى4

101-104-105. 
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الجماعي ة، ومف الحركة التاريخي ة التابعة لممصادفة والاحتماؿ إلى الحركة الاجتماعي ة المؤس سة عمى إلى الكتابة، ث ـ مف الفرداني ة إلى 
 القانوف والضرورة. فالقانوف المديني  المكتوب والمشترؾ، قد نقؿ الثقافة الإغريقي ة مف النظاـ القديـ، المتمث ؿ في النظاـ الميطيقي  

، إلى النظاـ الجديد ال ذي  ف سألنا عف علبقة الفمسفة بيذا النظاـ الجديد، فإن نا نجد دوف صعوبة الشفيي  ساىـ في نشوء الفمسفة. وا 
كبيرة "الخيط الر ابط" عمى الشكؿ التالي: الفمسفة ىي ذلؾ النظاـ مف الفكر ال ذي يستبدؿ تدريجي ا ونسبي ا الم وغوس بالميثوس، عمى 

ة عف طريؽ الفمسفة، إلا  أن و ت ـ تطويع الأسطورة لتقترب مف القانوف الواقعي. وفي ىذا الر غـ مف أف  الأسطورة لـ تمت أو تنتيي كمي  
، تفرض تكذيبا 450، وحت ى أمبيدوكميس نحو 530نوافؽ كمي ة "ديتياف" في اعتقاده بأف  "معرفة الفلبسفة، منذ كزينوفانيس نحو 

ي" مشروع إلغاء شكؿ آخر لمفكر قد تكوف أداتو ىي "الأسطورة" بمعنى متواصلب عمى مقولة معاصرينا ال تي تنسب إلى "الفكر العقلبن  
القصة المقد سة أو الخطاب عف الآلية. عندما أل ؼ كزينوفانيس مرثاتو الموسومة بػ "الوليمة" ضم نيا نمطا مف الابتيالات للآلية، 

ونحف نضيؼ عميو بأف  أفلبطوف، وىو  5نقي ة." lógoiتجمب الخير وبعبارات  mûthoi ونصح ذوي الفكر السميـ أف يغن وا بكممات 
أكبر معممي  العقؿ تمس كا بالمنطؽ المتسمسؿ، لـ يتوق ؼ ولو مر ة واحدة في محاوراتو عف "اختلبؽ الأساطير"، بؿ أكبر الأساطير 

، ولو أردنا إحصاءىا، فإن نا نجد صعوبة في التوق ؼ، وما أسط ورة أىؿ الكيؼ، والجندي عمى الإطلبؽ قد خرجت مف قممو الفمسفي 
آر ابف أرمينيوس، وأسطورة بورياس، وأسطورة الجزيرة أتلبنتيدس...الخ إلا  أمثمة عمى ترابط العقؿ الفمسفي  بالأسطورة الأدبي ة، أو 

نة الفمسفي ة الأرسطي ة ال تي تعتبر بحؽ  النواة الأولى القوي ة لمفكر الوضعي ا لطبيعي، لـ تتخم ص الميثوس مع الم وغوس. وحت ى المدو 
عتبار كمي ة مف الغائي ة، أو كما يسم ييا ىو تسمية مرك بة يصعب عمينا اليوـ تقب ميا بسيولة تامة بػ "العم ة الغائي ة" أو التيموس، عمى ا

و إليو.  –س الفكر الديني  وال تي تعتبر أسا 6أف  الفيزياء لا تنفصؿ عف السبب، والسبب الغائي  الموجو، لا يمكف إغفالو، لأن و متوج 
الأسطوري  عند الإغريؽ وغير الإغريؽ. لذا فإف  موقفنا، مف مسألة الفمسفة مؤس س عمى تقاربيا مع السياسة أكثر مم ا ىو مؤس س 

حو أكثر المؤر خ والمفك ر فرناف.  فالاستقرار السياسي ونشوء الدولة   المدينة –عمى انفصاليا عف الأسطورة. وىو الموقؼ ال ذي وض 
، بما  )البوليس( وتوسيع المساىمة الشعبي ة في الدولة عف طريؽ إصلبحات صولوف النوعي ة، كم يا ساىمت في توجيو العقؿ الإغريقي 

، وجية واقعي ة سياسي ة، فج رت إمكاني ات الفكر الإغريقي  في ميداف الفمسفة. ولو سُئمنا عم ف تفمسؼ عند الإغري ؽ فيو العقؿ الأسطوري 
، لـ تكف ؟ لكانت إ جابتنا: المواطف الإغريقي  ىو ال ذي تفمسؼ. ومف المعموـ أف  نظرية ىيجؿ في التطابؽ بيف العقمي  والواقعي 

منفصمة عف نظرية الحرية في فينومينولجي ة الروح. ومفادىا أف  تطو ر العقؿ الإنساني لـ ينفصؿ عف ات ساع نطاؽ الحري ة؛ مف حري ة 
ة المواطف)فقط مف خلبؿ استبعاد العبيد والأجانب( عند الإغريؽ، إلى حري ة الكؿ  عند الجرماف. وفي ىذا الممؾ في الشرؽ، إلى حري  

السياؽ يقوؿ في دراستو حوؿ "العقؿ في التاريخ": "إف  تاريخ العالـ يت جو مف الشرؽ إلى الغرب، لأف  أوروبا ىي نياية التاريخ عمى 
.( فالشرؽ لـ يعرؼ ولا يزاؿ حت ى اليوـ لا يعرؼ سوى أف  شخصا واحدا ىو الحر  )حكـ نحو مطمؽ، كما أف  آسيا ىي بدايتو )..

 ، (، عمى حيف أف  العالـ الجرماني  استبدادي(، أما العالـ اليوناني، والروماني فقد عرؼ أف  البعض أحرار )حكـ ديمقراطي  أرستقراطي 

                                                           
 .138مرجع سابؽ، ص ، مارسيؿ ديتياف: اختلبؽ الميثولوجيا5

6
 Aristote: la physique ou leçons sur les principes généraux de la nature, tome 2, traduit J. 

Barthélemy Saint- Hilaire, librairie philosophique de ladrange, Paris, 1862, livre II, chapitre 8, para 

16, p 60.  
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".) عرؼ أف  الكؿ  أحرار)حكـ ممكي 
وح،ولئف كاف الشكؿ الجد 7 فإف  ذلؾ لـ يتحق ؽ  يد لموعي الحالي يتمث ؿ في "الحري ة المطمقة" لمر 

دفعة واحدة، إن ما عبر مراحؿ سبؽ ذكرىا، وأى ـ مرحمة ىي الحري ة النسبي ة لموعي متجسدا في الإصلبح السياسي  الإغريقي  حينما ت ـ 
رت الوعي مف خلبؿ انتقاء الأفضؿ مف بيف العقوؿ عمى الإطلبؽ. وىذا لا يت ـ إلا  بأفعاؿ الدولة  تأسيس الديمقراطي ة ال تي حر 

وح، مجس دا في الفمسفة عف تطو ر السياسة مجس دة في  8وقوانينيا وليست المسألة الفردي ة خالصة. ليذا فلب يمكف فصؿ تطو ر الر 
ليذا أيضا يقوؿ ىيجؿ بأن و "ما إف تتأس س ميلبد مفيوـ المواطف. وىو المفيوـ ال ذي لـ يكف في العصور السابقة عف تأسس الدولة، و 

مفيوـ البطولة إم ا أف نجده في الإمبراطوري ات، حيث الممؾ ىو الكائف الحر  والوحيد،  9الدولة، فلب يمكف أف يعد ىناؾ أي ة أبطاؿ"،
التاريخ مف خمؽ الآلية أو أنصاؼ  ومف ثم ة ىو الكائف البطؿ الخارؽ أو المؤل و، أو نجده في التفكير التراجيدي  أو الميثولوجي  حيث

 الآلية. 

 lesقد ـ دراسة قي مة عف علبقة الفمسفة بالسياسة عند الإغريؽ، تحت عنواف  :Jean Pierre Vernantرأي جان بيار فرنان -2

origines de la pensée Grecque. لمتمث مة في وىي دراسة تنطمؽ في أساسيا مف النقطة المفصمي ة ال تي أشرنا إلييا أعلبه، ا
، أد ى بالضرورة إلى انقلبب  12انييار النظاـ الممك ي كما أس س لو العصر المينيسي  بداية مف القرف  ؽ ـ، وىذا الانقلبب السياسي 

فكري  تمث ؿ في الانتقاؿ مف نمط شخصي ة الممؾ الإلي ي صاحب الحقيقة والسمطة المرك زة إلى نمط أكثر تفت حا وتشذ را مف خلبؿ 
ولعم و مف المفيد التنبيو  10تقاد بإمكاني ة تحصيؿ الحقيقة لدى كؿ  الأفراد في ظؿ  النظاـ الجديد، وىو البوليس أو الدولة المدينة.الاع

أي نظاـ الدولة المدينة. وكأف   polisالإغريقي ة تشترؾ في نفس الجذر المفظي  مع بوليس politiqueإلى أف  كممة بوليطيقي  
ماعة لا يكوف مستقيما إلا  في ظؿ  وجود تفكير حر  ومشترؾ وموس ع إلى أكبر درجة ممكنة بيف أفراد المدف بما التخطيط لأمور الج

 ىـ مواطنوف لا عبيد أو خدـ بلب حقوؽ.  

تي في مواجية النظرية ال   ، John Burnetوعندما نتحد ث عف الظيور التمقائي  لمفمسفة الإغريقي ة مثمما يقوؿ ذلؾ جوف برنيو     
فإف  ىذا لا يدؿ  عمى التأسيس لنظرية المعجزة الإغريقي ة ال تي راجت بيف  11تقوؿ بالأصوؿ الشرقية الخالصة لمفمسفة الإغريقية،

دبارا. ولئف كاف ىناؾ فعلب انتقاؿ لبعض المعتقدات الديني ة والأفكار الرياضي ة الفرعوني ة والفمكي ات البابمي ة فإف   12،الباحثيف إقبالا وا 
ـ تبمور الفكر العقلبني  والعممي  في اليوناف لا يمكف فصمو عف الظروؼ السياسي ة ال تي أتاحت المجاؿ لانييار التصو ر التقميدي  لمعال

حلبؿ التصو ر الجديد ال ذي لا ينفصؿ عف التفكير الواقعي  والموضوعي  وىذا بالتحديد ما يمكف اعتباره بداية التفكير العقلبني  أو  وا 

                                                           
ىيجؿ: محاضرات في فمسفة التاريخ، الجزء الأوؿ: العقؿ في التاريخ، ترجمة إماـ عبد الفتاح إماـ، دار التنوير لمطباعة والنشر  7

 .189-188، ص 2005والتوزيع، الطبعة الثانية، 
8
 Hegel: phénoménologie de l'esprit, traduit jean- pierre Lefebvre, édition GF Flammarion, Paris, 

2012, p p 523- 537. 
 .312ج.و.ؼ. ىيجؿ: أصوؿ فمسفة الحؽ ، مرجع سابؽ، ص 9

جاف بيار فرناف: أصوؿ الفكر اليوناني، ترجمة سميـ حداد، المؤسسة الجامعية لمدراسات والنشر والتوزيع، بيروت، الطبعة الأولى، 10
 .6، ص 1987

11
 Charles Werner: la philosophie Grecque, petit bibliothèque PAYOT, Paris, 1962, p 7. 

12
 John Burnet: l'aurore de la philosophie grecque, traduit par Aug. Reymond, édition PAYOT, Paris, 

1919, pp 22- 25. 
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. فقياـ نظاـ الدولة الفم المدينة، وال ذي يصعب أصلب تفسير ظروؼ قيامو وأصولو، حيث أف  الكثير مف الدارسيف قد وجدوا –سفي 
"، ولئف كاف ىذا المصطمح قد  أصوؿ ىذا النظاـ في الد وؿ الآسيوي ة الشرقي ة القديمة. قد ساىـ ىذا القياـ في خمؽ "الفضاء العمومي 

" ال تي  l'agoraمع مدرسة فرانكفورت  وىابرماس عمى التخصيص، إلا  أف  مفيوـ أو قؿ ظاىرة "ساحة الأغوراارتبط بالفكر المعاصر 
الدوؿ الإغريقي ة، الساحة العا مة لمناقشة الأمور السياسي ة والاجتماعي ة بعام ة.  قد ساىمت في  –مث مت في أثينا، بؿ في كؿ  المدف 
لمشتركة، وىذا الفتح لا يستبعد أف يكوف قد حر ض عمى التعد د والعقمنة والمباحثة والاختلبؼ. ولا فتح التفكير في الأمور العام ة وا

. إف  طرح الأمور السياسي ة لممناقشة العا م ة، يخفى عمى أحد أف  التعيينات السابقة قد شك مت، بؿ لازالت تشك ؿ أولي ات التفكير الفمسفي 
. بعدما كانت مقتصرة عمى الممؾ فقط، أ ي بعدما كانت مغمقة ومسجونة في القصور والقلبع، ساىـ في عممي ة عممنة الفكر السياسي 

ر  ، أي جعؿ الأمور السياسي ة معمومة أو قابمة لمعمـ مف طرؼ مواطني المدينة. وتحر  لي  ومصطمح العممنة ىنا يفيـ في سياقو الأو 
ر الكتابة أيضا، فبعدما كانت وسيمة لمسجلب ت الممكي ة، الكلبـ والتفكير، مع العصر الدوري  ال ذي أنشأ نظاـ البو  ليس، ساىـ في تحر 

أصبحت "عنصرا لثقافة عام ة، وليا وظيفة إعلبمي ة تسمح بنشر مختمؼ مظاىر الحياة الاجتماعي ة والسياسي ة، ووضعيا تحت أنظار 
، أصبح الفكر أو لا، ث ـ الم   13الجميع". غة والكتابة ثانيا أمرا عادي ا أو مألوفا ذائعا يحؽ  لمد يموس فبعد أف أصبحت السياسة شأف الكؿ 

أي العام ة استعمالو بكؿ  حري ة. وعند الحديث عف الد يموس، فإن و مف الضروري الحديث عف الديمقراطي ة القائمة عمى اختيار القادة، 
ال تي تنُاؿ بالانتخاب والاقتراع وىي الأثموثيستيف وىـ  وقد قد ـ لنا أرسطو في مؤل فو عف "دستور الأثيني يف" لمحة دقيقة عف المناصب

القائموف عمى الأعماؿ الإداري ة)عددىـ عشرة مف كؿ  قبيمة( والأركوف ال ذيف ييتم وف باستخراج الز يت المقدسة...الخ.
ومدلوؿ ىذا  14

لمسؤوؿ عف مدينتو، وبذكائو في الاختيار التطو ر النوعي  في تسيير أمور المدينة مدلوؿ إنسي  في جوىره، أي أف  الإنساف ىو ا
والتعييف قد يحسف أو يسيء في أموره العام ة. بؿ أف  "القيادة تف وض كؿ  سنة بقرار بشري  وباختيار يفترض مواجية ونقاشا"،

وىذا  15
ات الشرقي ة حيث النقاش في بالتحديد ما كاف غائبا في الإغريؽ قبؿ العصر الدوري  في القرف السابع قبؿ الميلبد، وفي الإمبراطوري  

 الأمور العام ة لـ يكف مف حؽ  العام ة أو الديموس.  ولئف كانت البداية تدؿ  عمى النياية، إذا لا يمكف الفصؿ بينيما مثمما لاحظ ذلؾ
قلبني ة الديني ة النياية فإن و يمكف التقرير أف  بداية الفمسفة، أي الفكر الإغريقي  لـ ترتبط بنياية الفكر الأسطوري  أو الع 16غادمير،

الكمي ة، بقدر ما ارتبطت بنياية طريقة الحكـ وتسيير شؤوف المجتمع، وىي الطريقة الممكي ة الشمولي ة ال تي جعمت الكؿ  عبيدا ما عدا 
ر ذلؾ ىيجؿ في ظواىري ة الفكر. والأكيد أن و عندما يقوؿ  أحدىـ أف  الإغريؽ قد  الممؾ،  والكؿ  مسي را ما عدا الحاكـ المخي ر، كما قر 

، أي أصبح مف الممكف تفكير وعقمنة  17أثبتوا "انتصار العقؿ"، فيذا لا يجعمنا نعتقد بانتياء الأسطورة، بؿ انتياء اللب  عقؿ السياسي 
)الأسطورة  والخرافة( مع أمور المجتمع في مضامينيا وأشكاليا وأسبابيا ونتائجيا. عمى الر غـ مف الاتصاؿ بيف اللب  عقؿ الأنطولوجي 

 اللب  عقؿ البوليطيقي )الطغياف والاستبداد(، إلا  أف  الظيور التدريجي  لمديمقراطي ة الأثيني ة قد فصؿ الجدؿ في التأكيد عمى الدور

                                                           
 .30جاف بيار فرناف: أصوؿ الفكر اليوناني، مرجع سابؽ، ص 13
 .167-165، ص 1961ينييف، ترجمة طو حسيف، دار المعارؼ بمصر، أرسطو: نظاـ الأث14
 .34جاف بيار فرناف: أصوؿ الفكر اليوناني، مرجع سابؽ، ص 15
ىانز جورج غادامير: بداية الفمسفة، ترجمة عمي حاكـ صالح وحسف ناظـ، دار الكتاب الجديدة المتحدة، بنغازي، الطبعة الأولى، 16

 .19-16، ص ص 2002
 .289مرجع سابؽ، ص ، تياف: اختلبؽ الميثولوجيامارسيؿ دي17
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ضا لا يدؿ  فقط عمى ما يناىض الأسطورة مف خلبؿ التفكير المنظـ المترابط، بؿ يدؿ  أي logosالسياسي  لظيور الفمسفة. إف  العقؿ 
، قوؿ ناتج عف تحرير العقوؿ مف سجوف الأنظمة السياسي ة logos aléthésعمى الكلبـ والم غة والمنيج والحقيقة أو قوؿ الحقيقة 

 الطاغية. وقد اختتـ فيرناف دراستو عف جينيالوحيا الفكر الإغريقي  بتقريره أف  "الروابط وثيقة جد ا بيف نوعيف مف الظاىرات ىما ظيور
 18شوء الفمسفة." وأف  "العقؿ اليوناني لـ يُصنع في العلبقة البشرية مع الأشياء بمقدار ما صنعتو علبقات الناس فيما بينيـ."المدينة ون

ومف ىنا نستخمص بأف ىناؾ تقاطعا جوىريا بيف البوليس وىو النظاـ السياسي الإغريقي  ال ذي ظير بداية مف القرف السابع 
س" أو نمط الإنساف ال ذي يسعى لممعرفة غير المقي دة وغير الناجزة، فالعقؿ الفمسفي  ىو العقؿ الوحيد، والسوفوس أو الحكيـ وىو "تيبو 

مف بيف أنماط مغايرة مف العقلبني ة، ال ذي لـ يضع تجاوز ذاتو موضع اليدؼ والغاية القصوى. ولئف قاؿ الكثير مف المفك ريف بأف  
الدولة أو الحاضرة الإغريقي ة الممي زة مف الناحية  –الحاضرة، إلا  أنو يجب إضافة المدينة  أو أف  الفمسفة بنت 19العقؿ وليد المدينة،

السياسي ة كونيا قائمة عمى تفكير شؤوف الإنساف مف طرؼ العام ة. لكف يجب أف ننب و أن و ليس ىناؾ انفصاؿ تا ـ بيف تأسس الدولة  
قمي ة المنطقي ة، لأف  الذىني ة الأسطوري ة والسحري ة وقب ؿ المنطقي ة تتلبءـ وخصائص المدينة كمجتمع مواطني  وبيف تفت ؽ القدرات الع -

ر أف  تول د ا يجعؿ العقمنة المتفتحة لا تنمو إلا  في مجتمع منفتح عمى الاختلبؼ. لذا فيمكف أف نقر  ، مم   المجتمع السياسي  السمطاني 
مثمو كمثؿ تول د المجتمع الديمقراطي  مف المجتمع الثيوقراطي ة )الحكومة الديني ة  الم وغوس أو العقؿ المنطقي  مف رحـ العقؿ الميطيقي  

لذا فانفتاح الديمقراطي ة متأت  مف كونيا تسمح للبختلبؼ وبزوغ ذكاء 20أو الإليي ة( والجيرونتوقراطي ة )حكومة المسن يف أو الكبار(.
 مرتبطا بالحري ة المطمقة مثمما شاع عند البعض.الطبقات الجديدة مف المجتمع، أي الصغار والشباب. وليس 

صاحب الأطروحة الممي زة عف المجتمع المفتوح والمجتمع المغمؽ، وما ييم نا مف ىذه النظري ة  :K.R.Popperرأي كارل بوبر -3
قد استطاع إحداث النقمة ىو ارتباطيا بنشأة الفمسفة. فيو يعتقد بأف  ىناؾ نمطيف مف المجتمعات البشري ة، مغمقة ومفتوحة، البعض 

ؿ مف حق ؽ ىذه النقمة  مف الأولى إلى الثانية، مف خلبؿ الاقتناع بالصعود الاجتماعي ال ذي يتيح حركي ة متواترة، ولعؿ  الإغريؽ ىـ أو 
 ، وعقلبني تيا الثوري ة. في حيف أف  بعض المجتمعات لا تزاؿ مغمقة عمى نظاميا الصارـ البيولوجي  أو بعبارة ابف خمدوف العصبي 

في أصؿ الفمسفة بالنظر إلى القسمة السابقة لممجتمع ما يمي: "رب ما يعود انييار العصبي ة القبمي ة،  -بوبر–السحري ة العجائبي ة. ويقوؿ
والمجتمعات الإغريقي ة المغمقة، إلى العصر ال ذي بدأ فيو نمو  السكاف يضغط عمى الطبقة الحاكمة لملب ؾ الأرض.)...( وظير 

" ليذه المشكمة، خمؽ المدف الوليدة ل . لكف ىذا أوجد [إرساؿ المستعمريف]معياف، في بادئ الأمر، أف  ثم ة شيئا ما كحؿ  "عضوي 
ؽ ـ إلى  6مخاطر جديدة عمى المجتمع المغمؽ نتيجة الاتصالات الثقافي ة الناتجة عنيا: التجارة...الخ. أد ى ىذا التطو ر في القرف الػ 

ر مف اليواجس حؿ  جزئي  لطر  ؽ الحياة القديمة، وسمسمة مف الثورات السياسي ة، وابتداع المناقشة النقدي ة، وبالتالي التفكير المتحر 
، عمى إمكاني ة العيش بدوف قيادة، أي بدوف نموذج ينغمؽ لو أفؽ التفكير وحدود  21السحري ة". إف  الانفتاح في المجتمع، يدؿ  فيما يدؿ 

                                                           
 .119-117جاف بيار فرناف: أصوؿ الفكر اليوناني، مرجع سابؽ، ص  18
 .141-27، ص ص 1979أندري لالاند: العقؿ والمعايير، ترجمة نظمي لوقا، الييئة المصرية العامة لمكتاب،  19
 .53، ص 1956ي حربي، مكتبة مصر، القاىرة، الأطفاؿ، ترجمة محمد خير  دجاف بياجيو: الحكـ الخمقي عن20
كارؿ ريموند بوبر: المجتمع المفتوح وأعداؤه ، الجزء الأوؿ: أحاجي أفلبطوف، ترجمة السيد نفادي، دار التنوير لمطباعة والنشر، 21

 .175، ص 1998بيروت، الطبعة الأولى، 
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إلى أف  معالـ المجتمع المغمؽ في أثينا قد حد دىا أفلبطوف مف خلبؿ تربي تو السياسي ة ال تي قد ميا في مشروعو  النقد. وقد أشار بوبر
نة السياسي ة لممواطنة عند أفلبطوف وىي محاورة  –الفمسفي   ة مسم مة بوبر عند حديثنا عف المدو  وسنعمؿ عمى فحص مدى صح 
" المبدأ الأعظـ بالنسبة لمجميع )...( لا ينبغي فأفلبطوف بعد ثمانيف عاما مف ن -أقريطوف موذج برقميس )بركميس( في أثينا اعتقد بأف 

عميو أف يحيا بلب قائد )...( عميو ألا  يستيقظ، أو يتحر ؾ، أو يغتسؿ، أو يتناوؿ وجباتو، إلا  إذا أُمر أف يفعؿ ذلؾ".
ىذا ىو   22

، ومف الأمور الواضحة أف  أفلبطوف قد غم ب نظاـ المجتمع في مقابؿ نموذج المواطف ال ذي يعيش في مجتمع مغمؽ منمذج ميك انيكي 
وىذا  حري ة الفرد، مم ا يجعمو ذا نزعة مضاد ة لمفرداني ة، ال تي ىي أساس التغيير والتفكير ال ذي يؤد ي إلى الارتقاء والنمو  والاختلبؼ.

حوؿ وجود نمطيف مف الأخلبؽ: مغمقة غريزي ة آلي ة ومفتوحة إنساني ة  التقسيـ ال ذي قاؿ بو بوبر يذك رنا بأطروحة برغسوف الشييرة
، وديف ديناميكي  تطوري    statiqueصوفي ة، إلى جانب وجود نمطيف مف الد يف أيضا: سكوني تحت عقمي  دوراني  ىُوَّوي تقميدي 

. سيمي  نقدي 
ي سياؽ مشابو جد ا لسياؽ بوبر، عندما قاؿ في والحقيقة أف  برجسوف قد استعمؿ عبارة المجتمع المفتوح والمغمؽ، ف23

 :remarque finalesمقالتو الأخيرة )الفصؿ الرابع( مف "منبعا الأخلبؽ والد يف" تحت عنواف "ملبحظات أخيرة في الآلية والصوفي ة

mécanique et Mystique عضيـ البعض، متجاىميف بأف  "المجتمع المغمؽ ىو المجتمع ال ذي يميؿ أفراده إلى التماسؾ والاتحاد ب
بقي ة المجتمعات، متحف زيف دائما لميجوـ والدفاع، مم ا يجعميـ ميتم يف بالحرب والقتاؿ، عمى ضرورة التجم ع البشري  البدائي  أو 

. لذا فإن و يمكف أف نلبحظ بأف  المجتمع  فرد لمجتمع قد صو ر أفراده وخمقيـ، بنفس الكيفي ة ال تي خُمقت النممة ك -المغمؽ –الأولي 
إف  الآلية ىي خاصية المجتمع المغمؽ، ولا تدؿ  الآلية في ىذا السياؽ إلا  عمى الجمود والدوراني ة المطمقة في التفكير أو قؿ  24النمؿ".

دوري ة نحو النجازة والنياية، وىذا لا يمكف، بأي حاؿ مف الأحواؿ، أف ينتج فكرا فمسفي ا، في حيف أف  الانفتاح كفعؿ تجاوز لمغريزي ة ال
ة إلى العقمي ة التراكمي ة، ىو ما يمي ز المجتمع الإنساني  ال ذي لا يكوف كذلؾ إلا  إذا كاف تكو ره حمزوني ا أي لو القدرة عمى عدـ العود

ورأي دوركايـ نقطة الانطلبؽ تكراري ا ، إن و المجتمع ال ذي يخرج مف الدورة كم ما تطو ر، نحو دورة جديدة لـ تكف معروفة لدى الأوائؿ. 
حوؿ تقسيـ العمؿ لا ينفصؿ عف تحميؿ برجسوف وبوبر، عمى اعتبار أن و رك ز عمى مسألة استقلبؿ الشخصي ة الفردي ة  المتول د مف 

. تقسيـ العمؿ الاجتماعي  كشرط لمنمو  والتغيير وتوس ع الأفؽ العقمي 
ي ما الفمسفة سوى ىذا النمو  والاختلبؼ والتوس ع والمغايرة، وف 25

ؿ ا لمي ـ في المجتمع المحد د أو المغمؽ لا يمكف أف يتول د إلا الدوراني ة والنجازة والتماىي والمماثمة. يقوؿ دوركايـ مبي نا أسس ىذا التحو 
قؿ  بالتالي بنية المجتمعات مم ا يؤث ر إيجابي ا عمى قدرات الفرد الفكري ة: "إف  المجتمع، بقدر ما يتوس ع ويتمركز، يقؿ  تضييقو لمفرد، وت

إحاطتو إحاطة تام ة بالميوؿ المتناقضة ال تي تأخذ بالظيور".
ففي المجتمعات المقطعي ة )أي البدائي ة( لا  يمكف أف نتصور إلا   26

د رسوخ ظاىرة الاقتداء والتقميد واليوي ة، بؿ إف  أقصى درجة لميوي ة نجدىا في ىذا النمط مف المجتمعات المغمقة. فلب فرؽ بيف الأفرا
مف حيث بنيتيـ الذىني ة، ولا فارؽ بينيـ إلا  مستويات العمر المتفاوتة، أم ا ما عدا ذلؾ فيو تماىي مطمؽ، لا يمكف العثور عمى 

                                                           
 .15جي أفلبطوف، مرجع سابؽ، ص كارؿ ريموند بوبر: المجتمع المفتوح وأعداؤه ، الجزء الأوؿ: أحا22

23
Henri Bergson: les deux sources da la Morale et la religion, édition Librairie Felix ALCAN, Paris, 

11eme édition, 1932, p 197. 
24

Op.cit, p 287. 
 .90-89مرجع سابؽ، ص ، الأطفاؿ دجاف بياجيو: الحكـ الخمقي عن25

العمؿ الاجتماعي، ترجمة حافظ الجمالي، المجنة المبنانية لترجمة الروائع، بيروت، الطبعة الثانية، إميؿ دوركايـ: في تقسـ 26 
 .337، ص 1982
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البدائي. ولف تبدأ ظاىرة اليروب مف رقابة المجتمع إلا عندما يبمغ المجتمع  -شخصية بالمعنى الحقيقي لمكممة في المجتمع المغمؽ
النمو في الكثافة والحجـ، مم ا يفرض تقسيما في العمؿ الاجتماعي، واستقلبلا فكري ا بيف الأفراد والطبقات والوظائؼ. درجة معي نة مف 

 ومف ىذا التحميؿ يمكف لنا أف نتفي ـ جي دا كوْف الفمسفة لـ تظير في المجتمعات المغمقة والصغيرة والبدائي ة القائمة عمى نمط تنظيمي  
مجتمعات المعق دة ال تي تتيح فرصة لممغايرة والمخالفة والمناقشة ال تي تنم ي العقؿ شيئا فشيئا. إف  شرط الفمسفة بسيط، بؿ ظيرت في ال

 ىو الاختلبؼ، وىذا الاختلبؼ مؤس س عمى وجود ىو ة مفيومي ة بيف الذات والغير.

 –بير بيف ظيور الفمسفة وطبيعة التنظيـ الاجتماعي ومف ىذه النماذج الثلبثة، ىيجؿ وفرناف وبوبر، يمكف أف نلبحظ الترابط الك     
، وبيف تفت ؽ الأفكار  السياسي. فلب يمكف، والحاؿ كذلؾ، أف نفصؿ بيف تصو ر المواطنة وال ذي ىو وليد المجتمع المفتوح والديمقراطي 

ية. لكف ىذه الوجية مف النظر، وال تي العقمي ة والنظري ة ال تي تؤس س للبختلبؼ والتنو ع مف جية، ولمبحث والكشؼ مف الجية الثان
تجعؿ الفمسفة وليدة السياسة المفتوحة والتنظيـ المتطو ر، لـ تمؽ القبوؿ في الأزمنة الحديثة والمعاصرة. إذ نجد العديد مف الفلبسفة 

مسفة الجذري ة الحق ة، وبيف الألماف، خاصة شوبنيور ونيتشو، قد فص لب بيف الفمسفة الصحيحة والعميقة أو الفكر الخطر، أو حت ى الف
  . فكيؼ حدث أف رفض شوبنيور ونيتشو أف تكوف الجامعة ال تي تتأس س بصورة مباشرة أو غير مباشرة في كنؼ النظاـ السياسي 

ؽ بيف سنرجئ بحث ىذا السؤاؿ، نظرا لتشع باتو الكثيرة ومشكلبتو الخفي ة، ونظرا لوجود فر  الدولة والجامعة سببا أو شرطا لمت فمسؼ ؟
 الفمسفة والسياسة في لحظة الظيور ولحظة التطو ر. وسنحاوؿ مقاربتو نقدي ا في الخاتمة، بدؿ شرحو وتفصيمو نظري ا.

ولعؿ مشكمة تفرد الإغريؽ بإيجاد النظاـ الديمقراطي دوف غيرىـ ترتبط بصورة كبيرة بطبيعة الأرض الإغريقية وموقعيا التجاري      
ة. والعديد مف الفلبسفة يتحدث عف أثر العامؿ الجغرافي بصورة أساسية. فلب يمكف أف نعزو للئنساف المفتوح عمى أكثر مف جي

الإغريقي أي خصائص عرقية خاصة ومتميزة، بقدر ما يمكف أف نتحدث عف مساىمة العوامؿ الطبيعية والتجارية في تشكيؿ روحو 
معجزة الإغريقية في السياسة والفمسفة، لـ تنفصؿ عف التاريخ الجغرافي: الفكرية المعروفة. وقد أكد المؤرخ المتوسطي بروديؿ أف ال

)في الغرب اليوناني( منطقة فقيرة بطبيعتيا، وىي  Attique"يمر الناس والمؤسسات والبحر الأبيض المتوسط باؽ، فمنطقة الأتيؾ 
ولو أف  27في يثير العوامؿ الحضارية دوف وساطة". لذلؾ محكومة بتجاوز ذاتيا، وىكذا ولدت المعجزة اليونانية. إف التاريخ الجغرا

الكثير لا يصادؽ عمى ىذا التقرير، إلا أنو تبرير مقبوؿ لأنو لـ يستند عمى خصائص عرقية في تفسير شف الفكر والإجتماع 
وغيره مف الذيف  البشري، بقدر ما أسسيا عمى الأرض. وفي الحقيقة أنو لـ يفعؿ أكثر مما فعؿ أرسطو ومونتيسكيو ولوسياف فيفر

 فسروف التاريخ بالجغرافيا.

 .لفمسفةة في المواطنة واة والأرسطي  نة الأفلاطوني  مقارنة المدو   -ثانيا
"المواطف المفك ر" ىو ما يمكف أف نعب ر بو عف الحالة الإغريقي ة في التفمسؼ، أي التفكير في ضوء النظاـ السياسي  الجديد ىو ال ذي 

ي ة في القدامة وىي الفمسفة. وبالتالي فإف  المواطنة لا تنفصؿ عف الفمسفة بأي  حاؿ مف الأحواؿ. وقد أشار أحد ول د أعظـ ظاىرة إنسان
، يدافع عف وطنو احتراما لمقانوف وحب ا فيو، ولا يدافع ع ف الشعراء التراجيدي يف في أحد نصوصو إلى أف  ميزة الإغريقي  أن و مواطف حر 

                                                           
مف الحوليات إلى التاريخ الجديد، ترجمة محمد الطاىر المنصوري، المنظمة العربية لمترجمة،  -فرانسوا دوس: التاريخ المفتت  27

 .211، ص 2009بيروت، الطبعة الأولى، 
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أجؿ قائد بعينو. إف  الجنود الإغريؽ عمى لساف رئيس الخورس ال ذي يخاطب ممكة الفرس أرممة داريوس رجؿ بمفرده، أو يقاتؿ مف 
 ils ne peuvent être dits esclaves, ni sujets, deفي المسرحي ة؛ ليسوا عبيدا ولا خدما تابعيف وليسوا موالي لأحد ميما كاف

personne .28 ي يممكو الجميع، فكؿ  المواطنيف يساىموف في تشكيؿ مفيوـ الوطف والتنظيـ بؿ ىـ جنود أحرار في سبيؿ الوطف ال ذ
 السياسي  وشرعي ة القانوف ال ذي يمكف تغييره في إطار شرعي  دوف تأثيـ أو تعنيؼ. وىذا عكس الإمبراطوري ات الشرقي ة ال تي تعتبر كؿ  

، وىذا ما قاؿ بو  شيء، بلبدًا، وعبادًا، ومؤس سات، ممموكة لمسمطاف ال ذي لا يعترؼ إلا  برغبتو قانونا لممجتمع، فيو فقط الرجؿ الحر 
لدليؿ عمى الصورة الحقيقي ة لمنظاـ الشرقي    les persesىيجؿ أعلبه. ولعؿ  عنوْنة أسخيميوس ىذه المسرحي ة التراجيدي ة باسـ "الفرس"

الإغريقي ة، لأن ا تأس ست عمى مفيوـ المواطنة لا تقاليد العبودي ة.  عموما، مجس دا في المممكة الفارسي ة ال تي لـ تصمد أماـ قو ة الجيوش
، أف  النظاـ المغمؽ أحسف كؿ  الأنظمة السياسي ة، وتعمؿ  ويمكف أف نلبحظ أ ف الكثير مف الدوؿ الشرقي ة، لازالت تعتبر حت ى اليوـ

 ى العالـ.جاىدة عمى استمرار ىذا النمط مف الحكـ رغـ كؿ  التغييرات ال تي طرأت عم

ولا يختمؼ اثناف مم ف درس الفمسفة الإغريقي ة، أف  أكبر مف فمسؼ علبقة الفمسفة بالمواطنة، مم ف وصمت إلينا نصوصو كاممة      
منسجمة في نسؽ مرت ب، ىو أفلبطوف. فعمى الرغـ مف وجود نصوص قبؿ سقراطي ة حوؿ السياسة والفكر، إلا  أن يا شذرات منفصمو 

مستوى تشكيؿ نظرية نسقية متكاممة، كما أف  قمؽ الموقؼ في عناصره الجزئي ة يجعؿ ىذه النصوص مبيمة ومبتورة. لـ ترتؽ إلى 
ر بأن و عمى المواطف أف يدافع عف القانوف كما يدافع عف الأسوار ال تي تحمي المدينة مف الأعداء.   29فعندما نجد ىيراقميطس يقر 

، إلا  أف  ىذا لا يدؿ  عمى رفضو لحكـ القانوف. فالأرسطوقراطي ة المتفر دة فعمى الرغـ مف كوْف ىيراقميطس مف أعد اء النظاـ الديمقراطي 
بالسمطة، لا تخرج عف القانوف مف خلبؿ عدـ التحكيـ بو، بؿ ترفض فقط أف يساىـ الغوغاء في سف  القوانيف وتطبيقيا، فالقانوف في 

عس ؼ، أكبر مف ييد د استمراري ة المجتمع السياسي. وىذا لا يختمؼ عف موقؼ النياية يحمي المواطف مف التعس ؼ، وىو، أي الت
أفلبطوف في النياية، لذا نجد المفك ر الألماني  كارؿ ريموند بوبر يجمعيما في موقؼ واحد وىو التأسيس لمفيوـ المجتمع 

 ال ذي لا يفتح المجاؿ لنمو  القدرات وانتقاليا مف طبقة إلى أخرى.30المغمؽ.

تصن ؼ محاورة أقريطوف )أو واجب المواطف( لأفلبطوف،ضمف محاورات الشباب، وىي المحاورات ال تي تتمي ز بالطابع الدحضي       
، عمى اعتبار أن يا لا تؤس س لنتيجة وضعي ة أو إيجابي ة، بؿ تبقى المشكلبت الكبرى المطروحة في البداية معم قة دوف حؿ    أو التفنيدي 

طوف في ىذه المحاورة، مثميا مثؿ محاورة ىيبياس الصغرى والكبرى، ودفاع سقراط، ومينوف...الخ. لـ تتخم ص مُرض. لذا فإف  أفلب
 كمي ة مف روح اللب أدرية السقراطي ة، لذا فقد سم يت بالمحاورات السقراطي ة في النياية. ولئف وقع اختيارنا عمى محاورة أقريطوف، فإف  

، يقد ـ لنا تصو ر ىذا الاختيار ليس محض عشوائية،  بقدر ما ىو اختيار مقصود لغاية محد دة. لأف  أفلبطوف في ىذا النص المي ـ
"المواطنة" ال ذي ىو تصو ر نابع مف روح المجتمع الديمقراطي  أو المجتمع المفتوح، مع التنبيو إلى الصعوبات المنجر ة منو. وبغض  

                                                           
28

 Eschyle: les Perses, traduction Danielle Sonnier et Boris Donné, édition GF Flammarion, Paris, 

2000, para 237-248, p 107. 
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مقراطي ة، فإن نا سنعمؿ عمى استخلبص علبقة الفمسفة بالمواطنة، في التصو ر النظر عف الموقؼ السمبي  نسبي ا لأفلبطوف مف الدي
. ثـ ننتقؿ إلى دراسة مفيوـ المواطنة في التصو ر الأرسطوطاليسي  القريب مف روح الأكاديمية، عمى الر غـ  –الأفلبطوني   السقراطي 

معم ـ غيضا ولوما، وال ذي كاف يسم يو أفلبطوف بالقر اء والعقؿ تمي زا مف القطيعة المنيجي ة بيف المعم ـ والتمميذ وال تي أثارت حفيظة ال
 وتقديرا.  

تقع محاورة أقريطوف بيف سمسمة مف المحاورات المتتابعة زماني ا ومضمونا حسب تقديـ أفلبطوف، وىي المحاورات المخصوصة      
ال تي دارت في  euthyphronذه السمسمة بمحاورة أوطيفروف لتأريخ محنة سقراط مع الحكـ الديمقراطي  والقضاء الأثيني. وتبدأ ى

، حيث التقى أوطيفروف ال ذي قَدَـ لات ياـ أبيو بقتؿ أحد خدمو عقابا لو في مزرعة ناكسوس،  portique royalدىميز دار القضاء
ي محاورة مينوف، وليقيوف( بإفساد التقى بسقراط ال ذي قدـ لممحكمة لتبي ف واستكشاؼ تيمة مميتيس لو )رفقو أنيتوس ال ذي ظير ف

وكانت مشكمة المحاورة ككؿ  ىي ماىية التقوى وماىية الفجور والعدؿ بيف  31الشباب والكفر بالآلية القومية الإغريقية القديمة. 
. والمحاورة الثانية ىي دفاع سقراط المخصصة    apologie de  Socrate  التصو ر الميتافيزيقي  والتصو ر المدني  أو السياسي 

لدفاع سقراط عف نفسو بعد صدور حكـ الإعداـ ضده، وىنا يقد ـ أفلبطوف صورة تراجيدية لسقراط مناقضة تماما لصورة أرسطوفانيس 
ث ـ تأتي  33وصورتو معم قا في قف ة لدراسة الفمؾ. 32اليزلية، أي بيف صورة سقراط كنموذج لمحكمة عمى حد  تعبير عر افة معبد دلفي،

يطوف وبعدىا محاورة فيدوف في خمود النفس وال تي حد د فييا أفلبطوف نظرية الجسد والروح، والأدل ة الثلبثة المشيورة عمى محاورة أقر 
ومف المعموـ أف  ىذه الأدل ة تنسجـ تماما مع نسؽ أفلبطوف الأنطولوجي   34خموده في مقابؿ فناء الجسد بسبب حس يتو وأرضي تو. 

، عمى اعتبا ، أو ما يسم ى وحت ى السياسي  ر أف  خمود الروح ىو ال ذي يضمف سمو  العقؿ ال ذي يؤس س لمعودة إلى العالـ الحقيقي 
 بالجدؿ الصاعد.

. وقد دار الحوار بيف سقراط القابع في       أم ا مضموف محاورة أقريطوف، فيو أيضا لا ينفصؿ عف نسؽ الفمسفة الأفلبطوني ة ككؿ 
وقبؿ تنفيذه بقميؿ. ومف المعموـ بأف  تدابير الحجز بالنسبة لممسجونيف السياسي يف أو الفكري يف، وىو السجف، بعد صدور حكـ الإعداـ 

، إذ يمكف اليروب بسيولة تام ة عف طريؽ رشوة الحر اس أو تدخ ؿ وسائط لتيريبو.  حاؿ سقراط، لـ تكف بالصرامة ال تي نتصو رىا اليوـ
تمث ؿ في الكفر أو الإلحاد وما شابو ذلؾ، وقد كانت تيمة سقراط شبيية بتيمة السوفسطائي  خاصة عندما يتعم ؽ الأمر بتيمة ديني ة ت

ؽ ـ( ال ذي مات غرقا إثر ىروبو مف أثينا بعد تيمة الإلحاد ال تي وُج يت إليو عندما أعمف في مقد مة كتابو  480/410بروتاغوراس )
قبمو أيضا ت ـ اتياـ الفيمسوؼ الطبيعي  أناكساغوراس، صديؽ الحاكـ الأثيني  "عف الآلية" لا أدري تو بخصوص ماىي تيا وحقيقتيا. ومف

بركميس والشاعر التراجيدي  يوربيديس أيضا، بالكفر واليرطقة عندما قاؿ بأف  الشمس ليست إلا  كتمة كبيرة مف الأحجار وأف  القمر لا 
دانتو، بؿ ىرب إلى آسيا الصغرى وىي منشؤه الأصمي قبؿ يعدو أف يكوف ترابا. ولكن و، أي أناكساغوراس، لـ يستسمـ بعد مح اكمتو وا 

                                                           
31

Platon: Euthyphron, traduitE. Chambry, édition Garnier Flammarion, Paris,1967, para 2b-3e, p 

186-187. 
32

Platon: Apologie de Socrate, traduit E. Chambry, édition Garnier Flammarion, Paris, 1965, para 

20d-21c, p 31. 
33

Aristophane: les nuées (théâtre complet 1), traduction Marc-Jean Alfonsi, édition GF Flammarion, 

Paris, 1966, p 161.  
34

Platon: Phédon, traduit E. Chambry, édition Garnier Flammarion, Paris, 1965, para 106d-107c, p 

168. 
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المجيء إلى أثينا. وأفلبطوف ذاتو قد أر خ ليذه الحوادث ال تي كانت معروفة في زمانو.
والمسألة ال تي يمكف أف تطرح ىنا مرتبطة 35

باحثة الأمريكية ذات الأصوؿ الألمانية "ايديث المدينة؛ مف كاف يدافع عف المعتقد الإغريقي  ؟ تقوؿ ال –بمكانة الديف في الدولة 
الصميب الذىبي  مف  1957ىاممتوف" ال تي كر ست كؿ  جيودىا لدراسة الظاىرة اليونانية أو قؿ المعجزة الإغريقية، وال تي نالت سنة 

لديف، مثمما حصؿ بعد ذلؾ في الممؾ الإغريقي  بوؿ ، بأف  الديانة الإغريقية القديمة لـ تكف ديانة مركزية في يد طائفة رجاؿ ا
عبد ىو المسيحية أو غيرىا، بؿ كانت ديانة الشعراء والأدباء والفنانيف. لذا فإف "كلب  مف الدولة والديف تركا الأثيني  يفك ر كما يريد. فال

ابع أفلبطوف تعاليمو مف لا يستطيع أف يقوؿ رأيو بصراحة كما قاؿ يوربيديس. وسقراط قاؿ في حياتو كؿ ما يريد أف يقولو. وقد ت
ويواصؿ الدكتور "جوؿ بارتممي سانت ىيمير" العالـ الفرنسي الممي ز باليوناني ات، ومترجـ كؿ  أعماؿ أرسطو 36باسمو فمـ يزعجو أحد."

و كانت مف الإغريقية إلى الفرنسية، بأن و لو كاف اليوناف "تحت وصاية ديانة حسنة النظاـ، أفكانت تظير قواعدىا بيذه السيولة ؟ أ
أكثر تحيا تمؾ الحياة الطي بة القوي ة ؟ أو كانت تمد لمعالـ تمؾ الممح مف التأليؼ وتؤتي ذلؾ الثمر الم ذيذ ؟ لو كانت ديانة اليميني يف 

جدي ة مم ا كانت عميو لأوشكت فمسفتيـ وعموميـ أف تكوف أقؿ  في الجد  مم ا كانت عميو بكثير."
إذف فيذه النصوص تمح  عمى أف   37

، ولو أف  ىناؾ مف يذود عمى الديف، إلا  أنيـ ليسوا  ىناؾ ضربا مف الحرية مف جانب الدولة وجانب الديف، مم ا سمح بالتفكير الحر 
رجاؿ الديف ذاتيـ، بؿ ا لذيف اتيموا سقراط ىـ رجاؿ دولة، مم ا يدؿ  عمى فرضية الصراعات السياسية بيف الديمقراطي يف 

ـ تنتو إلى زمف أفلبطوف ذاتو. ولعؿ  محاكمة سقراط في أواخر حياتو، لدليؿ عمى أف   ىناؾ ىامشا مف والأرستوقراطي يف ال تي ل
لا  لكانت المضايقات قبؿ ذلؾ التاريخ بزمف طويؿ، أي لكاف إعداـ سقراط في شبابو مثلب. إف  كوف الإغريؽ ليسوا أصحاب  التسامح وا 

المعاصرة في الشرؽ، أو اللب حقة في الغرب كالمسيحية، قد ساىـ في خمؽ جو  فكري كتاب مقد س موحى بو، مثميـ مف بقية الديانات 
حر  وبدوف نموذج كامؿ ونيائي. إذ أف  وجود كتب مقد سة، يساىـ في تقديـ باراديغـ لمتفكير، أو الإطار العا ـ الكمي  والمغمؽ، أي 

و لا يمكف الانسياؽ وراء أطروحة "سانت ىيمر" وغيره ال تي تروِّج لمرأي نموذج مثالي يمتزـ بو المؤمف كؿ  الالتزاـ، عمى الر غـ مف أن  
 القائؿ أف  الكتب المقد سة قد تشك ؿ حاجزا يحوؿ وحرية التفكير والتعبير واختراؽ النماذج المألوفة. إلا أن و يُلبحظ، حقيقة، اختلبؼ

توفر عمى الكتاب أصلب، ويمكف تأويؿ العديد مف الآيات القرآنية نمط التفكير بيف "مجتمعات الكتاب المقد س" والمجتمعات ال تي لا ت
ال تي تتحد ث عف "أىؿ الكتاب" و"الأم ي ة" وفؽ ىذا المنظور بالذ ات. صحيح أف  للئغريؽ آلية قومية خالصة، وليـ شعائر دينية 

اؼ غير المفروضة منيا إلى الإلزامي ات الدينية وطقوس موسمية...الخ ت ـ تناقميا مف جيؿ لآخر. إلا  أن يا أقرب إلى العادات والأعر 
 المعروفة. ث ـ أف  ىوميروس وىوزيود وىما ميندسا الديف الإغريقي  في تسمياتو وتجم ياتو، لـ يكونا إلا  شاعريف، وليس نبي يف أو رجمي

 ديف بالمعنى المألوؼ لمكممة. 

ا التحديد المشخ ص معم ؿ بالنظر إلى أف  مواقؼ أفلبطوف بعد ما ىو المواطف الصالح في نظر أفلبطوف السقراطي  ؟  ىذ     
استقلبلو عف سقراط، قد طرأت عمييا بعض التغييرات ال تي يقتضييا النضج المفيومي  عنده. لأن نا سوؼ نجد تطو را في ىذا الموقؼ 

                                                           
35

Platon: Apologie de Socrate, Op.cit, para 26d-27c, p 38. 
المعيد العالي لمفنوف  –لحياة، ترجمة حنا عبود، منشورات وزارة الثقافة إديث ىاممتوف: الأسموب اليوناني في الأدب والفف وا36

 .37-36، ص 1997المسرحية، دمشؽ، الطبعة الأولى، 
بارتممي سانتيمير: أصوؿ الفمسفة الإغريقية: مقدمة الترجمة الفرنسية لمكوف والفساد لأرسطو، ترجـ أحمد لطفي السيد، الدار  37

 .74 القويمة لمطباعة والنشر، ص



 

13 
 

محاورة رجؿ الدولة )البوليتيكوس( إلى إلى  38مف أقريطوف حيث كاف يعتقد بقداسة القانوف أي دوامو أماـ زواؿ المواطف وفنائو،
ؿ، إلى محاورة الجميورية ثـ أخيرا نص  النواميس. لقد تحد ث أقريطوف بحرارة وىو في السجف مع معم مو  محاورة ألسيبيادس الأو 

أموالي وثروتي  سقراط قائلب: دعني يا سقراط أتوس ؿ إليؾ مر ة أخرى، بأف تأخذ بنصيحتي فتمجأ لميروب مف السجف )...(  فإف  كؿ  
رىف إرادتؾ، كما أف  أحد الأصدقاء، وىو سيمياس مف طيبة قد جمب معو الماؿ مف أجؿ ىروبؾ أو تيريبؾ، وكذلؾ سيسيبيس 

، وفيو يستقبمؾ أصدقائي، حماية وتقديرا، thessalieوالكثير غيرىـ مستعد وف لدفع الماؿ مف أجمؾ. وقد ىي أنا لؾ ممجأ في تسالي 
إف  تلبميذ سقراط، ولأن يـ يعرفوف مدى خطورة ما حكـ بو قضاة أثينا  39ؾ أحد بالأذى مثمما أصابؾ في أثينا...".وىناؾ لف يصيب

ف الكثير مف الفلبسفة  -وفؽ قانوف المدينة  الدولة، فقد عمموا قدر الإمكاف عمى تجنيب سقراط الموت، وىو الأستاذ ال ذي كو 
اتو، وىذا الأخير قد قاؿ قولتو بعد موت الإسكندر وضعؼ حزبو في أثينا استنادا إلى ما الأثيني يف، مف بينيـ أفلبطوف وأرسطو ذ

حدث لسقراط: "لف أسمح بارتكاب الجريمة ثانية في حؽ  الفمسفة". ث ـ أن و كاف مف الأمور المألوفة جد ا ىروب المسجوف وفراره مف 
الفيمسوؼ الكبير ؟  ىؿ مف النافع فقداف مثؿ ىذا الأستاذ ال ذي لـ يكف  أثينا، فمماذا لا يسعوف لذاؾ والمعنى ىذه المر ة ىو سقراط

ىم و سوى الحقيقة وفقط دوف المنافع الأخرى؟ لكف موقؼ سقراط كاف مغايرا تماما لرغبة تلبميذه، لذا نجده يجيب أقريطوف قائلب: لا 
، وىذا التصر ؼ تذكر لي مر ة ثانية بأن و يجب عمي  أف ألوذ بالفرار برغـ إرادة الأثين ي يف. لأف  ىذا التصر ؼ ليس إلا  مقابمة الشر  بالشر 

ر  يمث ؿ أخلبقية الغوغاء وتصرفات الرعاع... تصو ر أن ي أقدمت عمى اليرب مف السجف، عمى الر غـ مف أف  الحكـ أو القانوف قد قر 
ف أقدمت عمى اليرب، فإن ؾ بيذه المحاولة إن ما تسيء إلينا  أف أموت، فكيؼ سيكوف رد  فعؿ القوانيف ؟ إن يا ستقوؿ: أعمـ يا سقراط، وا 

ونحف نفيـ مسألة واحدة ىنا، وىي أف   40)أي القوانيف(، وتجعؿ نفسؾ موضوع سخري ة، لذا فأصغ إلينا بدؿ أف تصغي إلى أقريطوف."
ف بإمكانو أف يمجأ إلى اليرب قبؿ سقراط قد أقر بأف  مف واجب المواطف، بؿ الواجب الوحيد لممواطف ىو طاعة القوانيف، وقد كا

ر أف يموت كما تشتيي القوانيف. لكف ألـ يثبت ىو ذاتو، بما لا يدعو لمش ؾ بأن و بريء مف كؿ  التيـ ال تي  41محاكمتو أصلب، لكن و قر 
و بيا أصحاب الحزب الديمقراطي  ضد ه، أي أنيتوس وزمرتو الحاقدة ؟ أـ أن و كاف فعلب يفسد فعلب الشباب وينكر الآلية القديمة  توج 

مف خلبؿ ابتكار أليو جديدة ؟   الحقيقة أف  ىناؾ الكثير مم ا يمكف أف يُقاؿ في ىذه المسألة، ونخص  بالذكر النقاط التالية، وىي 
ة السقراطية كما قد ميا لنا أفلبطوف:  النقاط ال تي قد تقمب القص 

للآلية، وىو في ىذا صاحب نزعة عقمية صارمة لا تقبؿ بأساطير  أف  سقراط قد نقد فعلب التصو ر الأدبي  والميثولوجي   -1
ليف، وقد رافقو في نقد التصو ر الميطيقي  للؤلوىية الشاعر التراجيدي  المعروؼ والمعاصر لو وىو يوربيديس. فنجد  الأو 

ر في فايدروس بأن و لا يصد ؽ الأساطير مثؿ بقي ة الناس، لأن و يفك ر بطريقة العمماء، أي أف  لكؿ   مثلب سقراط يقر 
حادثة سبب طبيعي  أحدثيا، فمثلب أسطورة اختطاؼ الرياح الشمالية المسم اة بورياس لأوريثيا بنت ممؾ أتيكا أريخيوف 

                                                           

،  ANEPمسألة الجدؿ، ترجمة طلبؿ السييؿ، المؤسسة الوطنية للبتصاؿ والنشر والإشيار –ثيوكاريس كيسيديس: سقراط 38 
 وما تلبىا. 227، ص 2001الجزائر، الطبعة الثانية، 

39
 Platon: Criton, traduit E. Chambry, édition Garnier Flammarion, Paris, 1965, para 44

e
-46a, p 66-

67. 
40

 Op.cit, para 50c-51b, p 75. 
41

Platon: Apologie de Socrate, Op.cit, para 17d, p 28. 



 

14 
 

ة الخيالية. كما أن نا نجد يوربيديس قد تفح ص  42ليست حقيقي ة، ويمكف أف نعثر عمى تفسير عقمي  لنشوء مثؿ ىذه القص 
فية ال تي اتصفت بيا الآلية الإغريقية حسب المأثور الأدب ي ال ذي وصؿ إلييـ، مم ا جعمو لا يعتقد الصفات الأنثربومور 

بإمكانية صدؽ ىذه الأوصاؼ، إذ نجده يقوؿ في مسرحية ىيبولوتوس معب را عف سخطو مف تصو ر الألوىية المألوؼ 
قولنا إف  ىناؾ جيلب مف الآلية ليس إلا  وىما  والمنتشر "ماذا أقوؿ يا زوس ؟ أأقوؿ إن ؾ تنظر إلى الخمؽ ؟ أـ إلى

ف  المصادفة دوف غيرىا ىي ال تي تسيطر عمى الجميع في مصائرىـ.  ىؿ  وخداعا كاذبا نتمس ؾ بو ولا يجدينا نفعا، وا 
ة: ىناؾ مف يقوؿ بأف  في السماء آلية، كلب  ليس فييا آلية... أي زيوس، إف كاف ثم ة زيوس..." ويواصؿ بروح انتقامي  

ولـ يتواف سقراط أيضا مف  43" ليت الجنس البشري الفاني يستطيع الانتقاـ واستنزاؿ الم عنة عمى الآلية الخالدة".
ية  التشك ؾ في مدى فعالية الصموات ال تي تقد ـ للآلية عندما استفسر عف سبب رفض الآلية لمدعوات الموج 

نية كاف قديما قبؿ ظيور الفمسفة في أثينا ذاتيا، يعود إلى العقلبنية والحقيقة أف  مساءلة الاعتقادات اليونا44إلييا...الخ.
ؿ إكزانوفانيس. والسؤاؿ ال ذي يطرح ىنا: ما ىو سبب اتياـ 45الإلياتية القديمة مجس دة في أفكار وقصائد الشاعر المتجو 

لا  لكاف مصير سقراط دوف يوربيديس ؟ الأكيد أف  التشك ؾ في الآلية واتياـ الثيولوجيا التقميدية لي ست السبب الوحيد، وا 
الشاعر التراجيدي  مشابيا لمصير سقراط، لأن و لـ يتواف في نقد الآلية كما يتصو رىا عام ة الناس، لذا فإن نا نفترض 

 أسبابا سياسية مرتبطة بموقفو، أي سقراط، مف نظاـ الدولة المدينة في زمانو. 
عمى الكبار في أفكارىـ ومعتقداتيـ، يقوؿ ثيوكاريس كيسيديس، الفيمسوؼ كما أف  سقراط كاف يمارس ضربا مف التيك ـ  -2

الإغريقي  المعاصر، في ىذا الشأف ما يمي: "يذكر لنا أفلبطوف أف  الشباب خصوصا أبناء الأثرياء كانوا يستمتعوف 

                                                           

-35، ص 2000فايدروس )عف الجماؿ(، ترجمة أميرة حممي مطر، دار غريب لمطباعة والنشر والتوزيع، القاىرة، : أفلبطوف42
36. 

43
Euripide: Hippolyte (théâtre complet 4), taduit H. berguin et G.duclos, édition Garnier Flammarion, 

Paris, 1966, para 1407-1430, p 214. 
44

Platon: Second Alcibiade, traduit E. Chambry, édition Garnier Flammarion, Paris, 1967, para 138a-

138b, p 35. 
 والنص ال ذي وصمنا منو ىو التالي: 45

ما ىو شائف وموضع لو بيف البشر: السرقة، الزنا، وخداع بعضيـ بعضا. يحسب الفانوف أف  "عزا ىوميروس وىزيود إلى الآلية
الآلية تولد وتكتسي وتصيح وتتخذ إشكالا عمى مثاليـ. ولكف لئف كاف لمثيراف والجياد والسباع أياد أو كاف بوسعيا أف تصو ر بأيدييا 

للآلية والثيراف عمى مثاليا ولصاغ كؿ  منيا أجسادا تحاكي أبدانيا. يجيب  وأف تبدع أعمالا كالبشر لصو رت الجياد عمى مثاليا صورا
الػحباش أف  الآلية فطس الأنوؼ سود البشرة ويحسبيا التراقي وف زرقاء العيوف صيباء الشعر. الله واحد، وىو الأعظـ بيف كؿ الآلية 

 بلب عناء. ما مف إنساف يعرؼ أو سيعرؼ حقيقة الآلية." والناس ليس كمثمو بشر في البدف والعقؿ. يقوؿ لحراكو بفكره كف فيكوف
ليذا فيصح  القوؿ بأف  التوجو العقمي  عند سقراط وأفلبطوف، كاف مستوحيا مف مدرسة إليا، سواء في فجرىا الأدبي  والديني  عند 

 ضوع، يمكف العودة لمكتب التالية:إكزانوفانيس أو في طورىا الفمسفي  عند بارمنيدس وتلبمذتو المباشريف. لمتوس ع في ىذا المو 
والتر كاوفماف: التراجيديا والفمسفة، ترجمة كامؿ يوسؼ حسيف، المؤسسة العربية لمدراسات والنشر، بيروت، الطبعة الأولى،  -

 .27-26، ص 1993
- Edouard Zeller: la philosophie des grecs considéré dans son développement historique, 

traduit Émile Boutroux, tome 2, édition librairie Hachette, Paris, 1882, p 24. 
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يقاعيـ بالحرج والإرباؾ. ومف الطبيعي   جد ا أف يرى ضحايا ىذه  معتنقيف أسموب سقراط في اختيار الأكبر سن ا منيـ وا 
و آلتو النقدية  46الاختيارات في سقراط مفسدا لمشباب." العقمية  –وكأف  سقراط قد خمؽ تقميدا سي ئا في أثينا عندما وج 

ة احتراـ الكبار وعبادة الأجداد. لقد كاف سقراط  لكؿ  شيء، متغاضيا الكثير مف التقاليد المتوارثة عف الإغريؽ، خاص 
ة كبيرة بالنسبة لعصره، نظرا لاعتقاده أف  الأعراؼ لا تقد ـ لنا الحقيقة، بؿ العقؿ وحده، دوف أي  شيء تقد مي ا بدرج

آخر، ىو الطريؽ لممعرفة الصحيحة. وفي ىذا التقرير الجديد تأثير سمبي  عمى الشباب، ال ذيف تناسوا التقاليد القديمة 
 لصالح الجدؿ التيك مي الجديد.

، وسبب الظمـ ىو قوانيف المدينة، وىو ذاتو قد شارؾ في تسيير أمور الدولة عندما  لو اعتقد سقراط لحظة -3 بأن و مظموـ
عي ف مر ة كعضو في مجمس الدولة. "بؿ قد ترأ س المجمس عند محاكمة القو اد ال ذيف لـ ينقذوا جثث القتمى بعد موقعة 

فكيؼ لو أف يحترـ قوانيف « في عيد الديمقراطية.وقد حدث ذلؾ  –وىي قبيمة سقراط ذاتو  –أوجينيس، لقبيمة أنتيوخس
ظالمة ؟ إف  منطؽ العقؿ ليقوؿ أن و يجب التنبيو إلى الأخطاء، وكـ مف الأخطاء قد استخرجيا سقراط مف المجتمع 

 .  الأثيني  وغير الأثيني 
، وىذا ما قد يزعج القانوف والعقؿ والمنطؽ معا، وحت   -4 ى رجؿ السياسة ال ذي لا يؤمف أف  سقراط كاف يتحد ث بمساف النبي 

" ال ذي يخاطبو ويساىـ في اختياراتو وقراراتو ؟ إذ نجده يقوؿ  إلا  بالمعقوؿ. فكـ مف مر ة تحد ث عف "الص وت الس ماوي 
بأف  كثيرا ما يتحد ث عف وحي يأتيو، وىو الأمر ال ذي ييزأ منو ميمتوس في دعواه أماـ المحكمة، لكف ىذا الص وت 

إلي  ليس جديدا بؿ قد لازمني منذ طفولتي، يحضرني كم ما أقدمت عمى فعؿ مف الأفعاؿ...".ال ذي يوحى 
أوليس  47

 الدولة ؟ -اد عاء النبو ة أو الر سالة، مف شأنو أف يحدث قلبقؿ في المدينة
ر الموت بمؿء رغبتو، لذا   -اثاني - أوليس -5 ؿ نيتشو مف الممكف أف يكوف سقراط قد "تنز ه عف الحياة"، أو قؿ قر  تَأو 

ا  قضية موت سقراط عمى أن يا انتحار وليس إعداما. التنازؿ طواعي ة عف حب  الحياة لصالح حب  العدـ والموت، مم 
ر بسيولة تام ة أفضمي ة الموت عمى الحياة، وىذا ما قالو  يدؿ  عمى أن و ضحي ة طغياف العقؿ عمى الحياة، والعقؿ يبر 

وح أي أن و مف المحتمؿ أف  الموت ال ذي يُقبؿ عميو الإنساف خير لا شر  فيو، ذلؾ  سقراط بالتحديد عندما أك د خمود الر 
لأف  الموت إم ا أف يكوف نوما طويلب أو سياحة إلى العالـ الآخر حيث تحتشد أرواح الموتى في صعيد واحد، وعندئذ 

م ا يحب ب في تمؾ الحياة أن يا خالدة، فمف يكوف تسمح لو الفرصة الجميمة بأف يمتقي بفحوؿ الأبطاؿ ال ذيف توف وا قبمو، وم
ثم ة موت يجزع منو الناس فيكتموف آراءىـ في نفوسيـ... "بؿ يجب الفيمسوؼ أف ييي ئ نفسو لمقاء الموتى".

ىذا،  48
ويقوؿ نيتشو في شأف موت سقراط في فصؿ يحمؿ عنواف "قضي ة سقراط"، قولا مغايرا لما تناقمتو لنا أدبي ات تاريخ 

فمسفة متأث رة بالرواية الأفلبطونية الجارفة: "لقد أراد سقراط أف يقضي نحبو: ليست أثينا، إن و ىو نفسو ال ذي مد  لنفسو ال

                                                           
 . 228مسألة الجدؿ، مرجع سابؽ، ص –ثيوكاريس كيسيديس: سقراط 46

47
Platon: Apologie de Socrate, Op.cit, para 31d-39

e
-40d, p 53. 

48
Platon: Phédon (ou de l'âme; genre moral), Op.cit, para 60d-61c, p 108. 
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كأس س ـ الشوكراف، لقد أرغـ أثينا عمى أف تمد ىا إي اه ... سقراط ليس طبيبا، ىمس لنفسو: وحده الموت ىو 
 49مف طويؿ".الطبيب... أم ا سقراط فمـ يكف إلا  مريضا لز 

إذف فنظرية أفلبطوف في التضحية بالنفس الفردي ة ممث مة في سقراط، مف أجؿ تطبيؽ قوانيف المدينة ال تي قد تكوف ظالمة، لا      
ة الكبرى  ا، ال تي تناقمتيا كتب تأريخ الفمسفة الإغريقي ة. إف  سؤالن le grand récitيمكف أف تمر  عمينا مرورا سميما، تحت تأثير القص 

يا لمدلوؿ ىذه  ال ذي نطرحو تحت تأثير قراءة الكتاب الكبير "لبوبر" وىو كتاب "المجتمع المفتوح وأعداؤه"، لا يمكف إلا  أف يكوف موج 
القصة الكبيرة ؟ ما معنى أف يموت سقراط احتراما لمقانوف ؟ بعيدا عف كؿ  تأويمية مثالية، مرتبطة بنزاىة الأخلبؽ السقراطية، فإن نا 

قد بأف  المسألة مرتبطة بتمرير فكرة ما في ذىف أفلبطوف ترسـ لنا العلبقة بيف الفمسفة والمواطنة، رسما قابلب لممراجعة في زمننا نعت
رت  ، وقابلب أيضا لمقاربتيا بوضع بعض البمداف العربية الر اىف في مسألة الفكر والمواطف. أي الأنظمة العربي ة ال تي قر  الحالي 

" مواطنييا مف أجؿ استمرار الدولة. م ـ تتأل ؼ الدولة ؟ أوليس المواطف ىو "ماصدؽ" الدولة بالتحديد. إف  مثؿ ىذه التضحي ة "بكؿ  
 الأنظمة الشمولية، لتستمد  شرعي تيا الفكرية مف التصو ر الأفلبطوني لممواطف والفمسفة. 

ة. ومف الأمور المعروفة جد ا بأن و مف دعاة السوفوقراطي ة أي حكـ كن ا قد طرحنا مسألة تطو ر أراء أفلبطوف في المواطنة والفمسف     
الفلبسفة أو حرفي ا "حكـ الحكماء أو الحكمة". و ليذا الرأي الكثير مف التعقيبات؛ ما معنى أف يكوف الفلبسفة ىـ الحك اـ ؟ لماذا لـ 

ذه الدعوة مف طرؼ المؤر خيف معتقديف أف  المؤر خ ىو يدعوا أفلبطوف إلى حكـ المؤر خيف أي الييستور/قراطي ة ؟ واليوـ نسمع بي
المؤى ؿ لتسيير أمور الدولة. بؿ نجد دعوة لم وغوس/قراطي ة أي حكـ العمـ والعمماء...الخ. يجب أف نقوؿ بأف  الكؿ  يعتقد بأن و أىؿ 

ويعتقد بأن و الأجدر والأكثر مسؤولي ة. ولئف لمحكـ، رجؿ الد يف "الثيوقراطية"، ورجؿ الاقتصاد،...الخ. فكؿٌ ينظر مف زاوية تخص صو، 
كانت الفمسفة العمـ الجامع والشامؿ في أثينا القرف الر ابع، فقد اعتقد أفلبطوف بأف  الفيمسوؼ ىو المؤى ؿ لمحكـ. بؿ قد ذىب في 

اب الثالث عندما أجاب عف سؤاؿ الجميورية إلى الإقرار بأن و ليس الفيمسوؼ فقط ىو ال ذي يحكـ، بؿ الفيمسوؼ الكبير؛ يقوؿ في الكت
 les vieillards devront commander et les"مف ىـ الحك اـ ؟" بأف  الشيوخ يجب أف يحكموا والش باب ما عمييـ إلا بالط اعة

jeunes obéir .50 ليف والسابقيف، يعمموف عم ى المحافظة فماذا يستبطف ىذا التقرير ؟ إف  الشيوخ يمث موف القديـ، ذكرى الأجداد والأو 
عمى الدولة مف خلبؿ منع التغيير أو عمى الأقؿ  "إزعاج التغيير"، وكبح جماح الانفتاح والتجديد، ولئف نفع الدولة أى ـ مف كؿ  شيء 

فإف  سعادة الأفراد، بؿ ووجودىـ ليس لو أي ة قيمة أماـ اليدؼ الأكبر وىو استمرار دولة الآباء، ومف ىنا  51وأسبؽ مف أي  شيء،
تسمية البطريركي ة "حب  الآباء" ؾ "حب  الوطف". ومف ىنا نفيـ أف  موت سقراط كاف مف أجؿ قوانيف الدولة، إن يا حادثة تعب ر  جاءت

...الخ.  والاستراتيجي ة ال تي  ؿ الدولة عمى الفرد، الجماعة عمى الشخص، الظمـ النافع عف العدؿ المضر  عف ىذا التصو ر ال ذي يفض 
لتقوي ة شرعية الحاكـ الفيمسوؼ الكبير في السف  ىو مطابقة الدولة للؤسرة، أي إف  رجؿ الدولة والممؾ والسي د أو رب  ات بعيا أفلبطوف 

البيت، كم يـ شيء واحد، ولئف كانت طاعة رب  البيت في الأسرة، وىو عموما الأكبر سن ا وحكمة، أمرا لا مفر  منو، فإف  طاعة الممؾ 

                                                           
49

Friedrich Nietzsche: crépuscule des idoles, traduit Henri Albert, in ouvres complet, édition 

Flammarion,  le problème de Socrate, para 12.  
50

Platon: la république, traduit A. Baccou, édition Garnier – Flammarion, Paris, 1966, livre III, para 

412a-413a, p 164.  
51

Ibidem. 
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نيف للؤسرة لا بد  ليـ مف  52ضا، فمف المشروع مقارنة الأسرة الكبيرة بالدولة الصغيرة.في الدولة أمر ضروري  أي والأفراد المكو 
التضحية بمصالحيـ مف أجؿ مصالح الأسرة الكبيرة، وبيذا يفنى الفرد في سياؽ الأسرة والجماعة، يموت الشخص مف أجؿ قانوف 

يذا فالحاكـ ال ذي يمث ؿ الدولة ليس مواطنا عاديا مثؿ البقية، بؿ ىو ال ذي "يحكـ الأسرة، مثمما مات سقراط مف أجؿ قانوف المدينة. ول
ولـ يتواف أفلبطوف، مف أجؿ سحؽ الفردي ة في الدولة مف الإشارة إلى أف   53فوؽ الرجاؿ ال ذيف يمتمكوف حقوؽ المواطنة المشتركة"، 

، قوانيف الدولة ذات طابع إليي  مم ا يدؿ  عمى أف  الدولة ذات يا إليية المصدر، وأف  أقرب الأفراد إلى العمـ الإليي  ىـ الكبار في السف 
. إذ نجده يقوؿ في بداية "القوانيف " في حيف أف  الصغار ال ذيف لـ تت ـ تنقي تيـ وترشيدىـ، ليسوا مؤى ميف للبقتراب مف المصدر الإليي 

فبالنسبة لمكريتي يف، فإف  الإلو زيوس ىو صانع قوانيف الدولة، وبالنسبة  بأف  فضؿ تنظيـ القوانيف لا ينسب إلى البشر، بؿ إلى الإلو،
"القوانيف" التأكيد  ولـ يتواف في الكتاب الأخير، عف 54لمسيدومي يف )أي الإسبارتي يف(، فإن يـ يعتمدوف عمى الإلو أبولو في التشريع. 

: "دولتنا الإليية"، المنحدرة مف تراث الأجداد، لذا يجب أف يتكفؿ الكبار، وىـ الأقرب  وىي الدولة 55عمى أف  الدولة ذات طابع إليي 
إلى الأجداد، بتسيير شؤونيا والحفاظ عمى صورتيا. وفي ىذا فإف  أثر الاعتقاد ال ذي  قاؿ بو ىوزيود، في أف  الإعصار معادف مثؿ 

لبطوف أي ما تأثير. فالدولة الحقيقي ة والقوية والعادلة الأجياؿ، والأقدـ منيا ىو معدف الذىب نظرا لقربو لعصر الآلية، قد أث ر في أف
ىي الدولة ال تي وضعيا الأجداد، ولأن يـ عاشوا في عصور الآلية، فإن يـ الأجدر بالتقميد والمحاكاة، والدولة لا يجب أف تتعر ض 

ؿ الشباب لمتغي ر والتبد ؿ، وىذا ما قاـ بو الحزب الديمقراطي  ال ذي انقمب عمى الارستقراطية ال بطريركية، لصالح الجيؿ الجديد، أي تدخ 
ر والاستقلبؿ...الخ. إف  نظرية أفلبطوف الإبستمولوجي ة ال تي تعتبر التغي ر  عادة الاعتبار لمفرد كشخص يقتضي التحر  في الدولة. وا 

دولة ال تي تتعر ض لمتغي ر والإصلبحات والحركة علبمة عمى الزيؼ والخطأ والوىـ، قد طب قيا عمى التصو ر البوليطيقي  القائؿ بأف  ال
علبمة عمى الخطأ والظمـ، لذا يجب أف تكوف ثابتة، متطابقة مع دولة الأجداد التي تغمِّب الإليي  الثابت الكمي  والقديـ عمى حساب 

: احب كتاب القوانيف، في أفلبطوف، تمميذ سقراط وص قد وضعكارؿ بوبر "البشري  المتغي ر الشخصي  والجديد. لذا فلب نستغرب مف أف 
ال ذي لا يقبؿ التغي ر والتشخيص البشري يف في مقابؿ تصو ره لمثبات   56"المقفؿ. زمرة ىيغؿ وماركس وباقي أنصار المجتمع الكموي  

، ولـ يستط ع أف ينحاز والكمي ة الإليي يف.إف  أفلبطوف لـ يتوق ؼ لحظة واحدة عف التفكير بيف نموذجيف متعارضيف ىما الإليي  والبشري 
، ال ذي ىو وضعو ىو شخصي ا، وكؿ  ىذا يعود إلى "إفراط معقولي تو" وسعيو وراء تصو رات العقؿ ال تي لا  ويحف  عمى الوضع البشري 
تعرؼ الحدود في سياؽ تفكير المطمؽ، في عالـ كم و حدود وشروط والمطمؽ الوحيد الممكف ىو المشروطي ة والنسبي ة. وفي ىذا 

الد كتور عبد الغف ار ميكاوي في شروحو وتعميقاتو عمى كتاب أرسطو المسم ى "دعوة لمفمسفة": "كاف ضعؼ الإنساف السياؽ يقوؿ 

                                                           

أفلبطوف: البوليتيكوس ) محاورة رجؿ الدولة(، ترجمة شوقي داود تمراز، ضمف المحاورات الكاممةػ المجمد الثاني، الأىمية لمنشر 52 
 .112-111، ص 1994والتوزيع، بيروت، 

53
Platon: premier Alcibiade, traduit E.champry, édition Garnier – Flammarion, Paris, 1967, para 

125c- 127c, pp 148-152. 
 .83، الكتاب الأوؿ، ص 1986أفلبطوف: القوانيف، ترجمة محمد حسف ظاظا، الييئة المصرية لعامة لمكتاب،  54
أفلبطوف: النواميس: ترجمة شوقي داود تمراز، ضمف المحاورات الكاممة، المجمد السادس، الأىمية لمنشر والتوزيع، بيروت،  55

 .507، ص 12كتاب ، ال1994
 .377، ص 2005عبد الله العروي: مفيوـ التاريخ،  الجزء الثاني، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، الطبعة الرابعة، 56
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وىذا القوؿ يماثؿ قولة  57بالقياس إلى الآلية موضوعا أثيرا طرفو مفك رو اليوناف وكت ابيـ وشعرائيـ منذ ىوميروس حت ى عيد أرسطو."
سوؼ وحده مف بيف العامميف جميعا ىو ال ذي يت صؼ بثبات قوانينو ونُبميا. ذلؾ لأن و الوحيد ال ذي أرسطو في ذات الكتاب: "إف  الفيم

يحيا وبصره مثب ت عمى الطبيعة عمى كؿ  ما ىو إليي. إن و يشبو الملب ح الجي د ال ذي يرسي سفينة حياتو عند ما ىو أبدي  
لبطوف لـ تتغي ر مف محاورة أقريطوف إلى الجميورية إلى محاورة القوانيف في شأف ومف كؿ  ىذا، فإن نا نعتقد بأف  نظرية أف 58ودائـ...".

، عمى خلبؼ تغيير بعض أرائو السياسية بيف الجميورية  سطوة القوانيف الجمعي ة عمى الحالات الفردي ة وغمبة الكمي  عمى الجزئي 
ر قوؿ أرسطو ال ذي قي ـ النظرية السياس ية الأفلبطوني ة المتأخرة عمى النحو التالي:" أف  لكتاب القوانيف، ال ذي والنواميس. لذا فإن نا نكر 

منا ألا  نطيؿ النظر في المنيج السياسي  ال ذي عرضو ىناؾ".  أل فو أفلبطوف بعد كتاب الجميوري ة، نفس المواضيع تقريبا، ولذا فض 
كتجسدي  لحكمة الإنساف السياسية )فمسفة سياسية( في نسؽ وىذا التقرير يجعمنا نتساءؿ عف مصير نظرية الفرد )كمواطف( والدولة 59

ر كمي ة مف النسؽ الجارؼ لأفلبطوف.   أرسطو ال ذي لـ يتحر 

ولو عرجنا عمى سبيؿ المقارنة البسيطة نحو نصوص أرسطو، في موضوع الفمسفة والمواطنة أو الفرد والقانوف في الدولة،      
. لأن و  وبحثنا عمى تصو ره لمعلبقة بيف الفرد والمجتمع والحقيقة، فإن نا نجد مدخميف أساسيف ىما المدخؿ البوليطيقي  والمدخؿ  الإيطيقي 

ة، بأف  الأخلبؽ تمث ؿ سياسة خاصة، والسياسة تمث ؿ أخلبؽ عام ة، مم ا يدؿ  عمى أف  غرض السياسة  يعتقد، وفي ىذا كثير مف الصح 
وىذا يؤكد مدى ترابط خير الفرد بخير  60ف  غرض الأخلبؽ ىو السياسة المثمى لمدولة.ىو الخير الحقيقي  والأعمى للئنساف، مثمما أ

 الدولة في دائرة أخلبقي ة متينة.

ر مف نظرية السوفو/قراطي ة )حكـ الفلبسفة( ال تي وجدناىا عند أفلبطوف، بؿ واصؿ يؤك د بأن و       بدءاً، نقوؿ أف  أرسطو لـ يتحر 
وفي ىذا  61ة إذا أردنا أف نصرؼ شؤوف الدولة بصورة صحيحة ونشك ؿ حياتنا الخاصة بطريقة نافعة.""يجب عمينا أف نصبح فلبسف

ا التقرير، تواصؿ الاعتقاد بأ ف خير الدولة في ثبات مبادئيا، كثبات مبادئ الفمسفة بما ىي حقيقة أزلي ة. وىذا بالتحديد ما يخمؽ توت ر 
. وفي النياية بيف الفرد والإلو وتعود بيف المواطف والفمسفة السياسي ة، بيف الفر  د المتغي ر والسياسة الفمسفية ال تي تروـ الثبات الإليي 

، وليس الأرسطي  فحسب. وعندما يحد د  نظرية التقابؿ بيف الزائؿ والخالد، بيف المتغي ر والثابت، إلى سطح التفكير الإغريقي  ككؿ 
 62يا ىو الاىتماـ بتنشئة نفوس المواطنيف وتعميميـ الالتزاـ بكؿ  الفضائؿ الممكنة."أرسطو اليدؼ مف السياسة، فإن و يقوؿ بأف  "غرض

ىذا، وبطريقة معاكسة يكوف ىدؼ الفضيمة لا ينفصؿ عف المدينة أو كما سم اىا ىو بالفضائؿ المديني ة مثؿ الشجاعة السياسي ة أو 
ا، ب  courage civiqueالمدني ة  النظر إلى ما حم مناه أعلبه حوؿ موقؼ أفلبطوف مف الفرد وال تي يشرحيا أرسطو شرحا ميم 

                                                           
 .94، ص 1987عبد الغفار ميكاوي: تعميقات وشروح عمى بروتريبتيقوس، الييئة العامة لمكتاب، القاىرة، 57
 -50، فقرة ب 1987وتريبتيقوس(، ترجمة عبد الغفار ميكاوي، الييئة العامة لمكتاب، القاىرة، أرسطوطاليس: دعوة لمفمسفة )بر  58
 .59، ص 51ب 
أرسطوطاليس: في السياسة، ترجمة الأب أوغسطينس بربارة البولسي، المجنة المبنانية لترجمة الروائع، بيروت، الطبعة الثانية، 59

 .65، ص 30ب/1264، فقرة 1980
60

Aristote: éthique a Nicomaque, traduit jules Barthélémy saint – Hilaire, librairie Générale 

Française, Paris, 1992, livre 1, chapitre 1, para 11, p 37.  
 .32، ص 9أرسطوطاليس: دعوة لمفمسفة )بروتريبتيقوس(،مرجع سابؽ، فقرة ب 61

62
Aristote: éthique a Nicomaque, Op.cit, livre 1, chapitre 7,  para 8, p 61. 
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والقانوف، إذ نجد أرسطو يقوؿ بأف  أىؿ المدينة ممزموف بمجابية كؿ  الأخطار اتقاءً لكؿ  العقوبات أو الإىانات ال تي يوعدىـ بيا 
جد أف  المواطنيف الأكثر ىم ة ونشاطا ىـ القانوف. أو مف أجؿ الحصوؿ عمى الامتيازات ال تي وعد بيا ليـ ىذا القانوف. ومف ىنا ن

إف  الشجاعة السياسي ة تقتضي رفع ظمـ القانوف، بدؿ الاستسلبـ لو  63المواطنوف الشجعاف ال ذيف لا يعرؼ الجبف طريقا إلى نفوسيـ،
ة سقراط.  وبيذا النص نمتمس الفرؽ بيف تصو ر أرسطو وتصو ر أفلبطوف لمعلبقة الواجبة أ ف تكوف بيف المواطف مثمما حدث في قص 

 والدولة.

 جدل الفمسفة والديمقراطية. -ثالثا

ف كلب الكممتيف، معا، وىو سؤاؿ جدير عمى اعتبار أ طرحنا في البداية سؤاؿ الأصؿ بالنسبة لمفمسفة وبالنسبة لمديمقراطية     
ر ميـ الؽ بينيما في السياقات المحمية أمفيموصوفيا وديموقراطية مأصولتيف في القاموس الإغريقي حصرا. لذا فإف البحث عف التع

. ، سوء في المدلوؿ أو الأصؿأف يخترع الإغريؽ الكممتيف دوف أف يكوف ىناؾ تأثير عميؽ بينيما جدا. فميس مف باب المصادفات
ي أفضت إلى السياسية لصولوف والتومف الناحية التاريخية فيناؾ ترابط ظاىر بيف ظيور الفمسفة في القرف السادس والإصلبحات 

وتحرر  عمى.را عمى الطبقة الأكية لمطبقة المتوسطة بعدما كانت حميلبد الديمقراطية الأثينية والتي سمحت بتوسيع المشاركة السياس
 ا شوبنياور ليا مف المدلوؿ الذيالتي أطمقي "جميورية العباقرة"ف يحرر القدرات الفكرية. لذا فعبارة الطبقة المتوسطة مف شأنو أ

 ا نربط بيف الجميورية ككياف سياسي والعبقرية كإبداع فمسفي. يجعمن

انتيينا في المحاضرة الثانية إلى أف لمديف الإغريقي أىمية  كبيرة في نشأة الفمسفة، فالكثير مف الأنساؽ السابقة عمى سقراط لـ      
وجي، كما لـ يتـ القطع مع ىذا المنظور تنفصؿ كمية عف المغة الدينية، حيث تـ استعماؿ تصورات ذات أصؿ ثيولوجي وميثول

كمية عف طريؽ الأرموزات، وىذا مف بقايا العيد الميطقي الذي لـ يخبوا  طريقة التفمسؼ بصورة كمية، وحتى زمف أفلبطوف لـ تنقطع
ف لنا الإقرار بأف تماما. وبالنظر إلى ما حممناه في العنصر الأوؿ مف أثر العوامؿ السياسية كما حمميا ىيجؿ وفرناف وبوبر، يمك

ف كؿ فمسفة ىي عممنة لتصورات لبؼ النظرية الدينية التي تقوؿ بأالفمسفة الإغريقية ىي بيت عنصريف وليس عنصر واحد. وىذا خ
الذي يقوؿ بأف "الأصؿ التاريخي لمحكمة الفمسفية إنما ىو الحكمة  "فطو عبد الرحم"دينية، ىذه النظرية نجدىا بوضوح عند الدكتور 

لتقرير صحيح، إلا أنو لا اف ىذا ولو أننا نعتقد بأ 64نية، إذ أف حقائقيا نشأت وأساليبيا تميزت في ثنايا الحكمة الدينية نفسيا".الدي
تبقى نساقا فمسفية، لذا مؾ انساقا دينية، لكنيا لـ تنتج أيغطي كؿ الحقيقة التاريخية. عمى أساس أف كؿ الحضارات القديمة كانت تمت

ليي  ي، وتسمية الاقتصاد السياسالاقتصادة وىي الأسباب السياسية أو قؿ التنظيمية والتي لا تنفصؿ عف لثانية والمكمملنا الفرضية ا
. ولذا فالحديث عف بدوره مثمما ىو يصنعيا الاقتصادارتباطا مركبا وجدليا، فالسياسة تصنع  بالاقتصادالدالة عمى ارتباط السياسة 

 يضا عف شكؿ اقتصادي ساىـ في تشكؿ طبقات وسطى حممت لواء الفكر النظري. فالعبيد لا يفكروفالسياسة الإغريقية ىو حديث أ
ولـ أولا ، بقي  الرىاف إذف في القدرة عمى تشكيؿ طبقة متوسطة تحررت مف الحاجة لانعداـ الحاجة والحكاـ لا يتفمسفوف لقمؽ الحاجة

                                                           
63

Op.cit, livre 3, chapitre 9,  para 1, p 134-135. 
ني، مقاربة ائتمانية لصراعات الأمة الحالية، مركز مغارب لمدراسات في الاجتماع الإنسا –طو عبد الرحمف: ثغور المرابطة   64

 . 228، ص 2018الرباط، الطبعة الأولى، 
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وقد تدارؾ أحد مؤرخي الفمسفة، وىو الدكتور الطيب بوعزة، الذي طبؽ إلى حد ، ىذه ىي طبقة الفلبسفة بالذات. ثانيا تفسدىا السمطة
 "كبير، وبنجاح منقطع النظر، منيج طو عبد الرحمف في التأريخ لمفمسفة الإغريقية. لكنو تجاوز بعض نقاط الظؿ التي أثارتيا عقائد

: العامؿ السياسي والعامؿ امميف في نشأة الفمسفة اليونانيةمف خلبؿ الانفتاح عمى الجانب السياسي، لذا نجده يقوؿ بأف "ىناؾ ع "طو
وليس مف الصعب الكشؼ عف التعالؽ بيف العامميف، فالديف شكؿ السياسة والسياسة شكمت الديف، بؿ أنو لا يمكف الفصؿ  65".الديني

العديد  ذة مف التقاليد الدينية. فقد كشؼبيف السياسة الإغريقية والنظاـ الديني، عمى أساس أف الكثير مف القواعد الديمقراطية مأخو 
ف الديف واحدي ا عكس المألوؼ تماما، إذ نعتقد بأوىذ 66أف مبدأ التمثيؿ الديمقراطي لا ينفصؿ عف مبدأ التمثيؿ الإليي. مف الباحثيف

ي إلى النمط الديمقراطي. وتسمطي في حيف أف الديمقراطية تعددية وتشاورية، لكف الحقيقة أف ىناؾ عناصر لـ تتغير مف النمط الدين
  Carl Schmitt ( وكارؿ شميت 1830/1889) Fustel de Coulanges وقد تكفؿ كؿ مف فوستيؿ دي كولانج 

 .  ، باعتبار الديف أساسي في التكويف والممارسة السياسييفبتوضيح عمؽ العلبقة بيف الديف والسياسة( 1888/1985)

وسواحؿ افريقيا  عند الإغريؽ أو غيرىـ، عمى افتراض أنيا موجودة في بعض دوؿ آسياولمديمقراطية  بصورة عامة، سواء      
التي تتجسد في النقاش العاـ وفي عدـ تجريـ اليرطقة الفكرية. فقد افترض  الاجتماعية، علبقة عضوية بمجموعة مف البنى الشرقية
سفة التي درسناىا في المحاضرة في مشكمة أصؿ الفم تسدآمارتيا سف، والذي تصدى لممركزية الغربية كما تج الاقتصاديالمفكر 

لا تعود إلى الاحتكاؾ بالحضارة الإنجميزية العريقة في الممارسات  1997ولى، أف أصوؿ الديمقراطية اليندية بعد استقلبليا سنة الأ
بعدما أصبحت اليند ابة صارمة. يقوؿ: "الديمقراطية، بقدر ما تعود إلى التراث اليندي القديـ الذي تمرس في اليرطقة والجدؿ بلب رق

مستقمة، منذ أكثر مف نصؼ قرف، البمد الأوؿ في العالـ غير الغربي الذي يختار بإصرار اعتماد دستور ديموقراطي، فإنيا لـ تكف 
أيضا عمى وروبا وأمريكا )ولاسيما بريطانيا العظمى( وحسب، بؿ كانت تعوؿ تعممتو مف الخبرات المؤسسية في أ توظؼ ما كانت

                                                           

نقد التمركز الأوروبي، مركز نماء لمبحث والدراسات، بيروت، الطبعة الأولى،  –لفمسفة وسؤاؿ النشأة الطيب بوعزة: في دلالة ا 65 
 .227، ص 2012

66
 Marcel Gauchet: la Religion dans la démocratie- Parcours de la laïcité, éditions Gallimard, 1998, p 

15-16.  

 ف العودة لمكتب التالية:في مسألة الترابط بيف الديني والسياسي يمك

سات، كارؿ شميت: اللبىوت السياسي، ترجمة رانية الساحمي وياسر الصاروط، المركز العربي للؤبحاث ودراسة السيا -
إف المفاىيـ النظرية الحديثة لمدولة كميا ذات دلالة ىي مفاىيـ لاىوتية . يقؿ '49، ص 2018الطبعة الأولى، بيروت، 

 ".معممنة

دراسة لعبادة الإغريؽ والروماف وشرعيـ وأنظمتيـ، ترجمة عباس بيومي بؾ، المركز  –نج: المدينة القديمة فوستيؿ دي كولا -
 تأمؿ أنظمة الأقدميف دوف أف تفكر في معتقداتيـ. يقوؿ: "4، ص 2007ة، القاىرة، الطبعة الأولى، القومي لمترجم

 ."تجدىا غامضة، شاذة، غريبة، لا تفسر )الدينية(
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وكأف روح الديموقراطية يكمف في ترسخ مجموعة مف  67تراثيا الخاص المتمثؿ بالنقاش العاـ والإبداع أو اليرطقة الجدلييف".
السمطة العميا ليطبؽ في القاعدة، بؿ عمى العكس، الحرية الفكرية التي  طرؼ الممارسات في المجتمع، وليست قرارا سياسيا يؤخذ مف

الديمقراطي. وبالفعؿ، فإف الإغريؽ القدامى، الذيف تشكموا كما أوضحنا اعلبه وفؽ مدف المناخ التي تشكؿ جوىر  العامة ىي يحققيا
، وسمح بمناقشة مسائؿ المدينة بعيدا عف القلبع المركزية. كما أف عدـ الاستقلبليةمستقمة بعضيا عف البعض، قد كرس النزعة 
تكفؿ  دمزـ الجميع. وقجياؿ عمى سبيؿ الحكمة العممية، لـ يكف يُ رثو الأوي الذي تتواوجود ديف رسمي عندىـ، ما عدا التراث الشف

. بؿ أف لكؿ  "بارثميمي سانتيمير"مثلب المترجـ والكتاب الفرنسي  بربط العبقرية الإغريقية والتفتؽ الفمسفي بانعداـ ديف واحد جامع ممزـ
ارتباط التديف  "دي كولانج"ظير المؤرخ شخص إليو الخاص. كما ألكؿ مدينة إلو، ولكؿ حي إلو، وفي بعض الحالات لكؿ منزؿ و 

بالموقد المنزلي، مما أنتج ديف شخصي وخاص ومحدد. لكف لا يجب أف نغالي في تقدير الحرية الدينية الإغريقية، إذ أف سقراط ذاتو 
ث عنيا سقراط في الجورجياس لـ تكف بالصورة الدينية. وبالتالي فإف الحرية السياسية التي تحد –كاف ضحية المراقبة السياسية 

الفمسفية،  الانطلبقةنو اتيـ بإنكار الآلية. ىنا يمكف أف نطرح سؤاؿ الحدود الدنيا لمحرية مف أجؿ بدليؿ أ 68المكتوبة في المحاورة،
ية فقط، بؿ أيضا بالمسألة ف مشكمة سقراط لا ترتبط بالمسألة الدينعيا، لا يمكف أف تكوف مطمقة. كما ألأف الحرية ميما كاف نو 

 السياسية، وفي محاورة مينوف نجد أف الخلبؼ بينو وبيف أنيتوس يأخذ منحى قد يكوف سببا في الإدانة.

ف نفيـ الممارسة الديمقراطية في ا بحكـ وتداوؿ الإنساف، ولا يجب أتكوف الديمقراطية تربة خصبة لظيور الفمسفة بسبب ارتباطي     
لخالص فحسب، بؿ ليا امتدادات عمى تشكيؿ الفكر في الأساس. إذ أف الحكـ الديمقراطي يمثؿ في روحو حكـ المستوى السياسي ا

الإنساف أولا ثـ الإنساف المتوسط ثانيا. في مقابؿ حكـ الإلو وحكـ الإنساف المتفرد في قوتو أو سمطتو الموروثة. ودخوؿ العامؿ 
ظور الإطلبقي إلى المنظور النسبي، ومف المنظور الثابت إلى المتغير، ومف المنظور مف المن الانتقاؿالإنساني في المدينة، يتيح 

 نقصد بو الانتقاؿ المطمؽ خير فلبوعندما نشير إلى ىذا الانتقاؿ الأالعقدي إلى المنظور النقدي، وأخيرا مف الميتطيقا إلى الموغوس. 
ؿ مطمقا. في و ار الأسطورة في الفمسفة باؽ، وامتداد الديف في الفكر لـ يز المحاضرة الثانية أف استمر  والكمي والأقطع، فقد أثبتنا في
: الديمقراطية Hans Kelsenىانس كمسف خصاص الديمقراطية وانطباقيا عمى الروح الفمسفي، يقوؿ " وىذا السياؽ الذي أظيرنا في

 69وتستند إلى الفيـ الإنساني والشؾ النقدي". تعبير عف نسبية سياسية وتوجو عممي، وىي متحررة مف المعجزات والعقائد الجامدة
 لذا تتحوؿ الديمقراطية إلى أرضية طبيعية وضرورية لكؿ فمسفة ممكنة. ومجمؿ ىذه الخصائص ىي ما ستجسد في الفمسفة ذاتيا.

اع الرأي في جميع بدابداء واإف أىـ قيمة ديمقراطية ىي فتح الشأف العاـ لمنقاش، مما يستقطب العقوؿ بمختمؼ مشاربيا إلى      
المشكلبت المطرحة، وىذا بدوره يؤدي إلى عرض فكري ثري، ونقاش منطقي محتدـ يفيد الشأف العاـ مف جية مف حيث أنو يختار 
الفكرة والنظرية الناجحة والناجعة، ومف جية أخرة، وبصورة غير مباشرة، يشحذ الفكر ويطوره بصورة تبادلية . ىنا تتحوؿ الديمقراطية 
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تحيز التاريخ الغربي مف خلبؿ حصر ظيور الدمقراطية في  مفيتحسر  "آمارتيا سف"لة دوارة تنتج الفكر الذي ينتجيا. ولو أف إلى آ
بالرغـ مف نجاح ديموقراطية في تفجير المعجزة الإغريقية. يقوؿ: " الاجتماعييوناف القديمة، إلا أنو يعترؼ بالقيمة العميا ليذا النمط 

مف النقاش العاـ المفتوح، لا التصويت فحسب، وبالرغـ مف أف التصويت بدأ بأثينا يقينا، فإف تقميد النقاش العاـ  أثينا قد أطمؽ جوا
ي استقطب الفمسفة ح النقاش العاـ عمى الجميع ىو الذإف فت 70)الذي كاف قويا جدا بأثينا واليوناف القديمة( لو تاريخ أوسع مف ذلؾ".

العديد مف الدارسيف، يتشككوف في وجود علبقة مثمرة بيف عمى الرغـ مف أف مف منظور نقدي. و  التي بدورىا فكرت الديمقراطية
ومف خلبؿ متابعة  ى أرسطو،مف ىيراقميطس وسقراط وأفلبطوف وحتيمقراطية بداية دالديمقراطية والفمسفة مف خلبؿ نقد الفلبسفة لم
ننا نرى العكس، عمى أساس أف نقد الفمسفة لمديمقراطية إلا أ. وغيرىـ ططيس وسقراالديمقراطية الأثينية لبعض الفلبسفة مثؿ ديمقري

 ، مفيد ليا أولا مف أجؿ تجاوز نقائصيا عمى اعتبار أف الديمقراطية تجربة بشرية لـ تكف كاممة عند الإغريؽ ولا ىي كاممة اليوـ
مكاناتيا الكامنة وفلبسفة السياسية حتى المحظة يفحصوف حدود الديمقراطية ومف شأف أي تجربة إنسانية أف تقع في الأخطاء . وا 

أف الفلبسفة ليسوا نظمة الدمقراطية لمفلبسفة، مفيد لمفمسفة أيضا، عمى اعتبار الثانية، فإف ادانة الأوتتطمب التصويب. ومف الجية 
د القدامى، وليست معيبة في . وفعؿ الإدانة والمحاكمة والإعداـ كانت ظواىر نمطية عنوالاجتماعيةخطاء الفكرية معصوميف مف الأ

راط، كما حممنا ذلؾ أعلبه، إلا نموذج قذاتيا. تحتاج الفمسفة إلى تقويـ الفلبسفة وىذا ما أنجزتو الديموقراطية بالذات. وما تجربة س
شيرة سقراط مدينة ف ف يشتير ليذه الدرجة.ط بالكيفية المعرفة، لما أتى لو ألصداـ مثمر بيف الديمقراطية والفمسفة، ولولا موتة سقرا

 لمقرار الديمقراطي الذي جعمو يفكر في المدينة والقانوف والأخلبؽ قبؿ أف يتجرع السائؿ المميت.

 .استنتاج وتركيب

عمى حساب الفردية، تغميب القديـ عمى   totalitaire الدفاع عف القانوف والمدينة بأي  ثمف ىو تغميب الجماعي ة والكُلب نية     
و تأويؿ كارؿ بوبر لفمسفة المواطنة عند أفلبطوف. وأساس نظري تو يقوـ عمى الاعتقاد بالصلبحي ة المطمقة لمفلبسفة في الجديد، ىذا ى

تسيير أمور الدولة، ونحف نعمـ بأف  الفيمسوؼ ىو ال ذي يتعم ؽ بأىداب الحقيقة الكمي ة الثابتة البعيدة عف تغي رات العالـ المحسوس. 
الفكري  نجد مفيوـ العدالة كطبقية، أي كوف العدالة في المجتمع تتأس س عمى ضرورة امتياز طبقة الحك اـ، ومف نواتج ىذا المنطؽ 

وبيذا 71ال ذيف ىـ الفلبسفة، عمى بقي ة الطبقات، وبالتالي فإف  عدالة الدولة لا تكوف إلا إذا "حكـ الحاكـ، وعمؿ العامؿ، واسترؽ  العبد".
ر مف طبقتو. عمى الرغـ مف أف  الديمقراطية قد تحد دت، فإف  الطبقية تسحؽ الفرد سحقا ، ويغدو بلب قيمة وبلب رأي ولا يمكف أف يتحر 

في معناىا الحقيقي  عند بركميس مثلب وأرسطو أيضا مف بعده، عمى أن يا التعامؿ مع القدرات لا الطبقات، مع الكفاءات لا الأصوؿ 
 Thucydidesاب بركميس الشيير في أحد مرثي اتو الجنائزي ة، وال ذي حفظو ليا ثيوقديد الاجتماعي ة. فنجد مفيوـ الديمقراطي ة في خط

، قائما عمى تحرير الفرد مف قسوة الطبقي ة لدفع قدراتو إلى أقصاىا History of Peloponnesian warالأثيني  في كتابو المشيور 
يف طبعا( فنحف ىنا يقصد الإسبرطي   سات جيراننا.)د مؤس  الحكـ لا يقم  ذي نأخذ بو في النظاـ ال   اسمحوا لي بأف أقوؿ: إف  الممكنة:" 

ة السمطة فييا ليست بيد القم   ؛ لأف  كاف. ودستورنا يعرؼ بالديمقراطي   ديف لأي  قتدى بو، مف أف نكوف مقم  ذي يُ أقرب أف نكوف المثؿ ال  
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ن   ذا اتصؿ الأمر بحؿ  ما بيد الشعب كم  وا  ذا تعم  الأفراد كاف الجميع سواسي  ة بيف النزاعات الخاص   و. وا  ؽ الأمر  بتقديـ ة أماـ القانوف. وا 
ن  ة فلب يوجد في الحسباف المنبت الطبقي  ة العام  شخص عمى آخر في مواقع المسؤولي   ة لصاحب ما يكوف التقدير لمكفاءة الحق  ، وا 

ة ة حر  حياتنا السياسي   ا بسبب فقره. وكما أف  سي  موقعا سيا الموقع؛ فلب ينكر عمى امرئ يمتمؾ القدرة عمى خدمة الدولة أف يحتؿ  
ا في قوـ أحرار ومتسامحوف في حياتنا الخاصة، أم   إن نا)...(  ةا بالآخر في حياتو اليومي  فرد من   ومفتوحة كذلؾ ىي علبقات كؿ  

سطو، في صورة واضحة تدؿ  عمى وتداعيات ىذا الخطاب نجدىا في كتاب البوليطيقي  لأر  72نا نمتزـ بالقانوف."ة فإن  القضايا العام  
ر مف ربقة الكلب ني ة والطبقي ة القاتمة، يقوؿ أرسطو لي  والمدىش لمفيوـ الحكـ الديمقراطي  المحر  في  تأث ره العميؽ بيذا التحديد الأو 

: ىؿ الحياة المثمى واحدة لمفرد  ولمد ولة ؟ وىو السؤاؿ ال ذي سياؽ فيمو لمطابع التحريري  لمديمقراطية بصدد الإجابة عف السؤاؿ المي ـ
"مف الأمور الجميَّة، أف  السياسة المثمى ىي ال تي يتيح نظاميا لكؿ  فرد، أف يبمغ  يشك ؿ جوىر مشكمة الصراع بيف الشخصي ة والكمية:

ر الفرد، ومنطؽ ا73غاية الفلبح وأف يحيا حياة سعيدة." لعدالة الأفلبطوني  وفي ىذيف التحديديف، يفترؽ منطؽ الديمقراطية ال تي تحر 
 ال ذي يسحؽ الفرد في طبقتو المحد دة اجتماعي ا لا طبيعي ا بصور كاممة.

الحقيقة أف  الدراسة النقدية ال تي قد ميا كارؿ بوبر تحت عنواف "أحاجي أفلبطوف"، لتكشؼ عف الوجو الخفي  لمفكر السياسي      
ذ كن ا نستعمؿ دوف تساؤؿ عبارة "جميورية أفلبطوف"، فإف  بوبر قد اندىش لشيوع ىذه التسمية المتناقضة. دىشة متأت ية  الإغريقي. وا 

مف كوْف كتاب أفلبطوف المسم ى "جميوري ة" لـ يكف جميوري ا عمى الإطلبؽ، فقد ضح ى بالفردية لصالح الجمعية، وجعؿ قو ة الدولة 
بيسي معادنيـ، وىذا ما يشك ؿ التوجو المعادي لجوىر أسبؽ مف رفاىية المواطف وحري تو واستقلبلو ونمو ه. بؿ جعؿ الأفراد ح

الديمقراطية كما حد دىا بريكميس مثلب أو حت ى أرسطو رغـ ميولو الأرستوقراطية. كما أف  انفتاح فكر أفلبطوف أصبح موضع تساؤؿ 
د،  رجعي  مفرط في رجعيتو. فمـ يترؾ في القراءة البوبرية لفمسفة التاريخ الإغريقية، لأف  أفلبطوف، قد ظير، وفؽ ىذا التأويؿ المتف ر 

مجالا للبنفتاح نحو الجديد، وجعؿ مستقبؿ الدولة في الماضي، ماضي الآباء والأجداد. وكؿ  ىذا يديف لمفمسفة السياسية الأفلبطونية 
ري ة مزي فة. لذا، فإف  تأويؿ في كونيا قد أغمقت المجتمع اليوناني  مف الناحية الفمسفية، الغمؽ ال ذي يجعؿ الأفراد مسجونيف في جميو 

كارؿ بوبر لعمـ الاجتماع والفمسفة السياسية الأفلبطونية، يضاىي في ثوري تو تأويؿ فريدريؾ نيتشو، ال ذي استطاع النيؿ فعلب مف 
ة المسيحي ة، ال تي ألوىي ة أفلبطوف الوىمي ة ، وىي الألوىي ة ال تي وقع فييا فلبسفة كثر مثؿ أفموطيف والفارابي وديانات كثيرة بخاص

ة.   أذاعت الأفلبطوني ة لمكؿ  بعدما كانت داخؿ أسوار الأكاديمية لمخاص 

إف  حادثة موت سقراط بدعوى واجب المواطنة تثير العديد مف الشكوؾ مف خلبؿ نصوص أفلبطوف الت ي أخذناىا بالتحميؿ      
ة أوطيفروف وأقريطوف والد فاع وفيدوف .فسقراط إم   ا سفسطائي  بحيث أثبت أطروحة باطمة مف خلبؿ الجدؿ والمغالطة أعلبه، خاص 

عف طريؽ مرافعتو عمى براءتو وبأن و غير مذنب وىو في الحقيقة قد تنك ر للآلية القديمة واد عى الوحي وأل ب بعض الشباب الأثيني  
محتالا غير صادؽ؛ سواء واقعي ا أو أدبي ا كما  عمى الكبار مف خلبؿ تعميميـ فف  التيك ـ والتضييؽ والإزعاج. وفي ىذه الحالة يكوف

                                                           
، الكتاب الثاني، 2003ترجمة دنيا الملبح وعمرو الملبح، المجمع الثقافي، أبو ظبي،  ثيوسيديديس: تاريخ الحرب البيموبونيزية، 72

 .157الفصؿ الرابع: خطاب بيريكميس التأبيني، ص 

 .356، ص 24أ/ 1324أرسطوطاليس: في السياسة، مرجع سابؽ، فقرة 73



 

24 
 

أورد لنا أفلبطوف الرواية، وىنا نندىش مف التفكير الممتوي عنده حيث أن و استعمؿ المغالاة وتحريؼ الحقائؽ، وىو الحكيـ ال ذي 
م ا أف  سقراط فعلب يعتبر بريئا مف كؿ  التيـ ال تي أوردىا خصومو ال يبحث عف الحقيقة المطمقة. سياسي يف، وىنا نتساءؿ عف وا 

ة القوية والمفحمة. وفي ىذه الحالة فقد عمؿ  استسلبمو للؤحكاـ الجائرة في حق و، عمى الر غـ مف قدرتو الخارقة عف صياغة الحج 
ف قد "شو ىت" عمى إثبات أطروحة كلب نية الدولة ال تي أشرنا إلى تأويميا القوي  عند كارؿ بوبر. وفي كلب الحالتيف، فإف  رواية أفلبطو 

 العلبقة بيف الفمسفة والمواطنة مف خلبؿ طمس المواطف بالدولة.

أم ا فيما يخص  اعتراض شوبنيور ونيتشو، المتعم ؽ بقمؽ العلبقة بيف الفمسفة والسمطة، أو بيف الفكر والسياسة، في ضوء      
لبد الفمسفة عند الإغريؽ، فإن نا نعتقد بأف  ىذيف الفيمسوفيف، التحميؿ ال ذي قد مناه حوؿ العالؽ الوثيؽ بيف ظيور المجتمع المدني  ومي

ر بصورة جزئي ة فقط. فلب يمكف أف ننكر بأف  الدولة لا تقبؿ الأفكار ال تي تيد ميا أو تشك ؿ خطرا عمى  وكؿ  مف سار في نيجيما مبر 
، لأف  ىذا يضر مؤس ساتيا وسلبمتيا. لكف، نفس الدولة لا تقبؿ أيضا التأسيس لمر كود الفكري   ، والتماىي المفيومي  والتمي ع المعرفي 

. وما يقصده كؿ  مف شوبنياور، ومف بعده نيتشو ال ذي تأثر بو أيما تأثر، خاصة في  ببنيتيا ذاتيا ويميد لزواليا في السياؽ التنافسي 
ت فردية أكثر مم ا ىو مرتبط بمشكمة سنواتو الأولى مف التفكير، بخطر الدولة عمى الفمسفة، مرتبط ربما بمواقؼ شخصية وحالا

موضوعية جدي ة. فنحف ندري المشكمة ال تي تعر ض ليا شوبنيور في إلقاء محاضراتو مقارنة بالنجاح الباىر ال ذي حققو زميمو ىيجؿ، 
، ومف ثم ة نبذه لمفمسفة الجماعية أو ال فكر التابع لمدولة، ليس إلا  ورب ما استقالتو مف التدريس، وتفرغو لمبحث المستقؿ  والتفكير الحر 

. ث ـ أف شوبنيور ذاتو، ولو لـ يكف مف أسرة ميسورة، بعد ميراثو  رد  فعؿ عمى ىذا الحدث ال ذي أث ر فيو وجعمو يحس  بالنقص الفمسفي 
، لما استقؿ  عف التفكير عف كنؼ الجامعة الألمانية. ونفس الشيء يمكف أف يقاؿ  عف نيتشو، فيو لـ الكبير مف أمواؿ والده المصرفي 

ؿ عمى الأتباع بالدرجة ال تي أرادىا، ثـ أف  منحة الجامعة، بعد عجزه الكم ي عف التدريس، ىي ال تي سمحت لو بأف يفك ر  يتحص 
ف كانت تراقب الفكر، فإن   يا خارجيا. إف  تنك ر نيتشو لمفكر المرتبط بالدولة، ىو تنك ر سمبي  إلى أقصى الحدود. ث ـ إف  الجامعة، وا 

تراقبو في الحدود ال تي تسمح بالسير العادي لمؤسستيا ولممجتمع أيضا. كما أف  ىناؾ علبقة جدلية بيف الفمسفة والسمطة والجامعة، 
. لذا فلب مفر  مف تصحيح مسارات الدولة مف خلبؿ التفكير في الُأطر  فكبار موظ في الدولة في النياية ىـ نتاج الفكر الجامعي 

 ىمة في التغي ر مف الداخؿ، أو التغيير العضوي  الفع اؿ. الجامعية والمسا

 
 


