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 .الإغريقية المحاضرة الأولى: إشكالية أصل الفمسفة

 هيد.تم

لمدلالة عمى الإنجاز العممي والفمسفي النوعي ليذه الحضارة بمعزؿ   le miracle Grecqueانتشرت عبارة "المعجزة اليونانية"     
الفمسفة مف عدمو، ليست وليدة  ف نعرؼ أف مشكمة أصالة ىذهقة أو المعاصرة ليا. ومف المفيد أبقية الحضارات السابعف تأثير 

ائر المجاورة ليا، بخاصة في آسيا لحضزمة الحالية، بؿ كاف الإغريؽ ذاتيـ قد طرحوا سؤاؿ العلاقة الحضارية بينيـ وبيف االأ
يؽ، لـ يتفقوا عمى حدود النقؿ الحضاري الذي حدث، فيناؾ مف أنكر وىناؾ مف اعترؼ عف الوسطى وافريقيا، وىـ ذاتيـ، أي الإغر 

ينو منذ وفي الأزمة الحديثة، تـ احياء المسألة عمى أساس التقابؿ بيف الشرؽ والغرب، وىو التقابؿ الذي تـ تدو طيب خاطر.  
، واصؿ مؤرخي قويا عمى كؿ الفمسفات اللاحقة لوزمنة المعاصرة، بعد وفاة ىيجؿ بالذات، والذي خمؼ أثرا ىيرودوت، وفي الأ

بوصفيـ غربييف وبيف الفرس والفراعنة  يؿ العلاقة الفكرية بيف اليونافالفمسفة القديمة جدؿ الأصالة والنقؿ، مف خلاؿ اظيار تفاص
. والمسألة التي ف شرقييف. لذا يمكف القوؿ بأوالينود بوصفي ف إشكالية أصؿ الفمسفة الإغريقية، وبمجرد أف طرحت، لـ تغمؽ إلى اليوـ

تثير انتباىنا، في ىذا السياؽ، ىو أف ىذه الإشكالية ليست نتيجة عوامؿ معرفية وفمسفية بحتة، بؿ أف العوامؿ الحضارية والتاريخية 
تأثر لقوى غير عممية وغير تاريخية في تحديد المواقؼ مف ىذه المشكمة قد لعبت دورا ىاما في تحديد المواقؼ العممية، أي ىناؾ 

عمى  والانتصارالفكرية والتاريخية معا. والحؽ أف ىذه القوى غير العممية، كانت حاضرة عند الإغريؽ في عصر الدولة المدينة 
، في سياؽ السيطرة الغربية الحضاريفي معركة سلاميس، كما أ الفرس . لذا فإف مشكمة والعالـ ككؿ ة عمى الشرؽنيا حاضرة اليوـ

والحضارية عامة، تتدخؿ في  والاقتصاديةأصؿ الفمسفة الإغريقية لا تطرح عمى المستوى العممي الخالص، بؿ أف العوامؿ العسكرية 
لا يمكف أف  وي  ، فالقبالذات بمعنى أف الوضعية الحضارية تتدخؿ في تحديد التاريخ السابؽ عمى ىذه الوضعيةالمشكمة.  أغمبية

الإغريقية تدخؿ في يعترؼ بأنو نقؿ وأخذ مف الضعيؼ، والضعيؼ بدوره، يتغنى بقوتو التاريخية المتخيمة. إف مشكمة أصؿ الفمسفة 
ما نتحدث عف المركزية، فلا فكرية. وعند -وسع منيا، وىي مشكمة العلاقات الحضارية وصراع الثقافات والمركزية الإثنونطاؽ أ
تثني ثقافة عف أخرى، إذ أف المنطقة المظممة لأي حضارة ىي اعتقادىا بالنقاء الحضاري الخاص. ففي حيف أف الكؿ ف نسيمكف أ

، فإف البعض فقط مف يعترؼ بنقولو العممية والفمسفية والدينية. ومشكمة عمى الغير، بخاصة الجيراف جغرافيا يروج تأثيره الحضاري
نواع أيضا. ونحف تقؿ وتشمؿ الثقافات والقارات والأأ صغيرة بيف الأحياء والمدف والجيات، لتنالمركزية شبيية بنمو كرة الثمج، تبد

 أعراؽوىنا نرى تدرج المركزية بيف  1النباتية الأخرى.و نسمع اليوـ بالاحتجاج عمى مركزية النوع الإنساني عمى بقية الأنواع الحيوانية 
لذا فكؿ مف يتيـ غيره بالمركزية ويستثني نفسو، فقد وقع في  النظاـ الحيوي ككؿ.النوع الإنساني لتتسع إلى مركزية الإنساف في 

براىيـ: "كما نظر أرسطو إلى اليوناف س المركزية الإسلامية، عبد الله إمركزية لا شعورية، في ىذا الشأف يقوؿ أحد أحسف مف در 
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حدا مف مركزيتو، لأنيا طبيعة لذا فلا يمكف أف نستثني أ 2الـ".باعتبارىا مركز العالـ، نظر المسعودي إلى العراؽ باعتبارىا قمب الع
فحتى البروفيسور امرتيا صف، والذي ناؿ متأصمة في كؿ الحيوانات العاقمة وغير العاقمة. إف المركزية بمثابة كوجيتو الجسد الحي. 

والملاحظ  3الطباعة والنظاـ العشري في اليند.، لـ يستطع التحرر مف مركزيتو اليندية مف خلاؿ اثبات بدايات العالمية جائزة نوبؿ
الصيف ومصر  ، حيث تـ اىماليا مثؿاليويات الشرقية أيضااستبعدت أف ىذه المركزية لـ تستبعد الغرب فحسب، بؿ 

بينيا دوف  الشرؽ يتحد بقوة عندما يتعمؽ الأمر بخصـ عريؽ مثؿ الغرب، لكف اليويات المُش كمة لو تتقاتؿ فيياوالميزوبوطامي...الخ. 
 !ىوادة عندما يتعمؽ الأـ بتحديد المركزية الشرقية 

نجد مثلا أحد الأستاذة  يتحوؿ تأريخ أصوؿ الفمسفة اليونانية إلى ورقة صراع بيف العقلانية الشرقية والعقلانية الغربية. لذا     
 4أريخ الفمسفة اليونانية مف منظور شرقي".في جامعة القاىرة، يكتب عدة أجزاء تحت عنواف "ت حتى اليوـ الذي يدرس المصرييف

والأكيد أف غرضو ىو إظيار مدى النقوؿ اليائمة التي نقميا الإغريؽ مف الشرؽ. لكف بالنسبة لنا، فإف مفيوـ الشرؽ ذاتو يطرح 
 مشكلا عويصا بيف ممثمي العقلانية الشرقية ذاتيا. لذا استعممنا في بداية الفقرة عبارة "أصوؿ الفمسفة اليونانية" بدؿ الأصؿ بالمفرد.

قؿ الشرقي غير متجانسيف، بؿ أف العقؿ الشرقي كماىية غير متجانس، أي أف ىناؾ عقوؿ شرقية متعددة. وعندما لأف أصحاب الع
ولية، سنلاحظ خصومة كبيرة بيف ممثمي الحضارة ي استمد منيا الإغريؽ معارفيـ الأبمسألة ما ىي الحضارة الشرقية التالأمر يتعمؽ 

إلى بعض ر حكمتو يالتخمي عف حقوقو الرمزية في تصدبوالأقدـ، والعقؿ اليندي لا يرضى الشرقية، فالعقؿ المصري يرى أنو الأجدر 
ف الحضارة الصينية تجد ما يتطابؽ مع ىذه الفمسفة. ولعؿ الأفارقة في ليبيا أيضا يتحدثوف عف أثر بعض المدارس الإغريقية، كما أ

الحضاري الشرقي إلى حمبة لمحزازات وخطؼ رأس  الاتحاديتحوؿ  المدارس الأخلاقية عمى الفمسفة في أثينا...الخ. لذا سرعاف ما
، كؿ لصالح مركزيتو المخصوصة. وحتى المنظور الغربي، الذي فيما يمكف أف نسميو بالحكمة الشرقية القديمة الماؿ الرمزي الشرقي

ف ور عالمي" مف خلاؿ اعتقاده بأبمنظقد نجده في محاولات بعض الألماف، مثؿ كارؿ ياسبرز، الذي خط مشروع "تأريخ الفمسفة 
تاريخية عمى أىميا، وفي في النياية لـ يستطع توزيع الحقوؽ ال إلا أنو 5"الفمسفة العالمية لف تصبح حقيقة إلا بالانفتاح عمى الكؿ".

دود موجو مقارنة بما . لأف مؤرخ الفمسفة ينطمؽ مف تاريخ محأكبر الفلاسفة انفتاحا وسعةً  تقديرنا أنو لـ يحدث أف تـ ذلؾ، ولو عند
اخؿ تاريخ محدد، ولا يمكف أف يصؼ الحقيقة، ديمكف أف نسميو التاريخ الخاـ لمفمسفة. لا يمكف لممؤرخ أف يقبض عمى التاريخ وىو 

 وىو محدود القدرات والأىداؼ، بؿ أنو مُوجو مف حيث لا يدرى، مف قوى غير عممية وغير تاريخية.
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وجي لمفمسفة اليونانية، وحتى مف حاوؿ الخروج مف ىذه المنظورات الضيقة، فإنو لا محالة، يقع في نحف إذف أماـ تأريخ ايديول     
ضرب مف التمفيؽ والسطيحة التي تستيدؼ إرضاء الجميع. والمشكمة ىنا أعمؽ مف المشكمة الأولى المتحيزة لصالح الشرؽ أو 

وىذا ما يجعؿ المؤرخ يتجاوز الحقائؽ التاريخية لصالح ىدؼ غير الغرب. لأف الموقؼ الوسطي لا يعدو أف يكوف محاولة مصالحة، 
لذا مسألة سياسية ومسألة تعايش حضاري وليست مسألة عممية تاريخية خالصة.  الاعتراؼعممي وغير تاريخي وىو الاعتراؼ. إف 

ؽ والإسيامات الحضارية دوف دراية نجد في بعض الأحياف أف التمفيؽ السطحي أخطر مف تأثير القوى غير العممية، لأنو يوزع الحقو 
 ودوف استحقاؽ موثوؽ. 

الحضاري. فقد يكوف المؤرخ شرقيا  الانتماءمع العمـ أف اصطفاؼ مؤرخي الفمسفة مع ىذا التيار أو ذاؾ، لا يخضع دوما إلى      
" سامي ىؤلاء المؤرخيف، مثؿ غربيا فيضفى الأصالة عمى الشرؽ. ومحاولة ت الأصالة عف الشرؽ، وقد يكوف الفيمسوؼلكنو يرفع 

" الذي جعؿ السواد الإفريقي برناؿ"ومثؿ  6،والذي تبرأ مف أي افتراض لبداية الفمسفة مف الشرؽ في الحالة الشرقية "بدويعبد الرحمف 
عمى النموذج الآري ىو رد لسوداء: "تمفيؽ بلاد اليوناف" ي قاؿ بصراحة أف "العنواف الفرعي لأثينا اذوىو ال شكؿ الفكر الإغريقي،قد 

يطرح مشكمة لا تقؿ خطرا عف التعصب ىذا التسامي عمى الانتماءات الحضارية  7المتطرؼ بإحياء النموذج القديـ لييرودوتس."
 فالتمركز يطرح مشكمة لا تختمؼ عف المشكمة التي تطرحيا ظاىرة التسامي عمى التمركز.. المفكر لمثقافة التي ينتمي إلييا

سؤاؿ الأصوؿ أصعب الأسئمة التي جابيت الفكر الفمسفي منذ القديـ، بؿ أف أىـ مواضيع الفمسفة كانت  قيف بأفنحف عمى ي     
. والظاىرة التي نحف بصدد بحثيا ىي إشكالية نشأة الفمسفة الإغريقية. وىي ، أي أصولياالكشؼ عف المبادئ الأولى لمظواىر

إشكالية حقيقة يصعب الجزـ فييا نظرا لتداخؿ عدة تخصصات مثؿ في  تجماعيااسإشكالية لأنيا تتفرع لعدة أسئمة جزئية يشكؿ 
ويمكف صوغيا  ...الخ.الاجتماعوالعمـ والفمسفة وعمـ  التاريخ والأركيولوجيا وتاريخ الأدياف والإيديولوجية وعموـ التأويؿ والفيمولوجيا

أما الأسئمة  عمى الطريقة التالي: ىؿ البحث عف أصوؿ الفمسفة الإغريقية يعتبر بحث عممي تاريخي أـ بحث حضاري راىني ؟
 فيي:أساسا المطروحة 

الفمسفة الإغريقية نشأة مستقمة عف بقية الحضارات السابقة عمييا تاريخيا ؟ أـ أف ىناؾ أثر لمحضارات الشرقية  تىؿ نشأ -
 تشكؿ ىذا الفكر الفمسفي ؟ في

سؤاؿ يتجاوز صدقية ىذه النظرية إلى البحث عف سبب ظيورىا بالذات. لأف  برر ظيور نظرية العبقرية الإغريقية ؟ن كيؼ -
الكشؼ عف الخمفية الذىنية لظيور المواقؼ الغربية كفيؿ بفيمو دوف اقصاء. لذا فنحف نعتقد أف ىناؾ عوامؿ جعمت بعض 

ذا استطعنا كشفيا، سنكوف أكثر سعة مف ضيؽ بعضيـ. لأف الحؽ يقاؿ،  المؤرخيف الغربيف يتعصبوف للأصؿ الغربي، وا 
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أف عمؽ وسعة بعض الفلاسفة لا يعفييـ مف الوقوع في منطقة ظؿ تجعميـ أكثر ضيقا مف بعض الدارسيف غير 
 المتخصصيف حتى.

 بإشكالية نشأة الفمسفة الإغريقية ؟  ما ىي أىـ المواقؼ التي شكمت المبحث التاريخي والفمسفي المعروؼ -

ؽ ىذه الفرضية عمى أساس أف يصدتنمثؿ إلى ىؿ يمكف أف تتدخؿ الوضعية الحضارية الحالية في بمورة ىذه الإشكالية ؟  -
ليس الماضي ىو الذي يحدد الحاضر  وآخروف فوكو فحسب القوة الحضارية الحاضرة تشكؿ المنظور إلى التاريخ البعيد.

الحاضر ىو الذي يحدد الماضي، أي وضعية الثقافة في الحاضر ىي التي تعطي قيمة لتراثيا بالإيجاب أو  فقط، بؿ أف
 بالسمب. 

 ما ىو الرأي السميـ تاريخيا لفؾ خيوط ىذه الإشكالية التي أصبحت حادة بداية مف النصؼ الثاني مف القرف التاسع عشر ؟  -

، Martin Bernal (1937/2013)"مارتف برناؿ"يظير لنا، مف بيف العشرات مف الدراسات حوؿ ىذه المشكمة، أف كتاب      
حاوؿ تفيـ وتحميؿ كؿ النماذج التي  ونطاعت استيعاب المشكمة، عمى أساس أ، مف أىـ الدراسات التي است"أثينا السوداء"بعنواف 

مقارنتو مع بقية الدراسات الجادة و عمى ىدي ىذا الكتاب الموسوعي، لكف مف خلاؿ تجاوزه تشكمت حوؿ مشكمة الأصؿ. لذا سنعمؿ 
 في ىذا المجاؿ.

بالنسبة لمبروفيسور "جورج سارتوف"، والذي بحث في أصوؿ العمـ العالمي، فإنو يطرح سؤاؿ كاف قد طرحو مؤرخ فمسفة مرموؽ      
مف  1)ج  Greek philosophyفي كتابو  john Burnet( 1863/1928سؤاؿ المرحوـ جوف بيرنيت )وىو جوف بيرنيت، قائلا: "

 فكيؼ لـ يكف تقدـ اليونانييف أسرع مما كاف ؟ ،طاليس إلى أفلاطوف(: إذا كاف اليونانييف مدينيف لأسلافيـ الشرقييف ىذا الديف الكبير
نا إف ىذه الملاحظة تعمم 8."نما تمقوا شذرات فقطا  يتمقوا مباشرة أحسف تراث، و ف لـ الإجابة عنو بقدر المستطاع أف اليونانيي (...)

مف العدـ المعرفي. ثـ أنو بصدد دراسة موسوعة  الانطلاؽ، والإبداع لا يدؿ عمى شيءالنظرة الحذرة، إذ أف الأخذ لا يعني أخذ كؿ 
اريخ الفمسفة. ونحف ىنا بصدد مباحثة أصوؿ الفمسفة. وعمى ف نميز بيف تاريخ العمـ وتيجب أ"سارتوف" )ستة أجزاء ممتعة ودقيقة( 

مف الواجب التأكيد بأف مسار تاريخ العمـ لا يتطابؽ مع فوالعممي،  مرتبة الفصؿ الواضح بيف الفمسفي الرغـ مف أف القدماء لـ يبمغوا
في لكنو، بالمقابؿ يمثؿ، حضيض النمو فيو يمثؿ قمة النمو الفمسمسار تاريخ الفمسفة، ولعؿ مثاؿ أفلاطوف أحسف توضيح لذلؾ، 

وعندما يعترؼ  بو مثمما فعؿ سقراط عندما رفض العمـ الطبيعي لصالح معرفة الإنساف. الاىتماـكبحو مف خلاؿ عدـ  العممي.  فقد
فيذا لا يدؿ عمى أنيـ امتمكوا فمسفة قبؿ الإغريؽ. إذ ىناؾ  9أرسطو بأف العمـ الرياضي قد ابتدأ مع الكينة المصرييف نظرا لتفرغيـ،
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 .273، ص 1976ترجمة لفيؼ مف العمماء، دار المعارؼ بمصر، القاىرة، الطبعة الثالثة، 

9 Aristote : la métaphysique, traduit par jules Barthélemy saint – hilaire, poket –brodard et taupin, 

1991, § 981 b, p 42.                                                                                                                                    
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ونقؿ الإغريؽ عمـ الشرؽ، لا يعني اطلاقا نقميـ فمسفة الشرؽ. فميس ىناؾ تلازـ بيف توازي بيف النمو الفمسفي والنمو العممي. 
 النقميف. 

 النموذج القديم: أو نظرية الأصول الشرقية.  -أولا

. لذا فإف لكؿ نموذج وتفصيلا لنموذج فمف أجؿ الإشارة إلى التصميـ المصغر والمبسط لحقيقة أكثر تعقيداعندما نستعمؿ كممة ا     
ولا داعي لتفصيؿ القيمة الإجرائية لمفيوـ النموذج كما حددىا توماس كوف في كتابو "بنية الثورات حدوده التي لا يستطيع تجاوزىا. 

تسير وفؽ نموذج أعمى مف ذلؾ العمـ ذاتو، بمعنى أف ىناؾ قوى غير عممية تسير ، إذ كشؼ أف كؿ نظرية عممية 1962العممية 
 العمـ، مثمما أف ىناؾ قوى غير تاريخية تشكؿ المنظور إلى التاريخ. 

عممية متناسقة  ف الإغريؽ، استطاعت أف تؤسس ثقافاتمف المسائؿ الثابتة تاريخيا ىو وجود حضارات شرقية أسبؽ م     
. وعمى الرغـ مف أف ىذه الحضارات الشرقية لـ تبتكر لفظة "فمسفة" إلا أنيا مارست تفكيرا يدؿ وليا منظور كمي لموجود ومنسجمة

عمى النظر المجرد مف كؿ منفعة. ومعموـ أف النصوص الإغريقية قد ربطت الفمسفة بالتفكير العقمي الذي يستيدؼ الحقيقة لذاتيا لا 
ف أي منفعة أو مصمحة فردية كانت أو كثر مف موضع مسألة نزاىة الحكمة عوأرسطو في أطوف ؿ كؿ مف أفلاالمصمحة. فقد فص  

جماعية. لأف طمب المصمحة يؤثر عمى حرية العقؿ في التحرؾ والاستدلاؿ والتأسيس النظري. ومف ىذه الثوابت التاريخية، أسس 
عديد مف حضارات الشرؽ الإغريقي، مضمونا وبنيويا، ىو ال العديد مف المؤرخيف والفلاسفة موقفيـ القائؿ بأف أصؿ أصوؿ الفكر

د. وربما دنى والأقصى، إلى جانب الحضارة المصرية التي تقاسمت مع الإغريؽ المعتقدات والأفكار والعموـ أكثر مما نعتقالقديـ، الأ
 ف شيادة الإغريؽ ذاتيـ أحسف دليؿ عمى ذلؾ. أ

فرضية اللاحؽ يأخذ مف السابؽ بالضرورة، وأسبقية الحضارات الشرقية عمى  والملاحظ أف ىذا الموقؼ مؤسس عمى أف     
إلى أف الأسبقية الزمنية أو التاريخية ليس بالدليؿ الذي لا يأتيو الشؾ،  الانتباهالإغريؽ كاف كفيؿ بإثبات نقميـ مف الشرؽ. لكف يجب 

قي لمفمسفة، يتمسكوف بالفكر الجوىراني، الذي ينظر إلى بؿ قد يكوف دليلا لإثبات عكس الأطروحة. لأف بعض أنصار الأصؿ الشر 
الأفكار بالطريقة الجوىرانية، وىي التي شرحيا باشلار، مف خلاؿ أمثمة الاعتقاد بأف العمـ ظير دفعة واحدة، وأف الديف اكتمؿ مباشرة  

أف ىذه الملاحظة تصمح عمى أنصار  ومثمماوأف الفمسفة مستقمة عف بقية أنماط الفكر. في حيف أف الحقيقة عكس ذلؾ تماما. 
المنظور الشرقي، فيي أيضا توجو لأنصار المنظور الغربي. فميس القديـ بالضرورة أصيؿ وليس الجديد مقمد أو ىجيف حتما. فالكفر 

كثر كثر فطنة. بؿ الأنظرا لحداثتو وعقلانيتو يعتقد بأنو الأقوى والأ الشرقي، ونظرا لقدامتو يعتقد بأنو الراشد والأصيؿ، والفكر الغربي
قدوف بطفولة الفكر الشرقي، وىذا عمى عكس ملاحظة الكينة المصرييف الذيف تحاوروا مع تمف ذلؾ، فإف أنصار الفكر الغربي يع

صولوف. "فميست علاقة الشرؽ بالغرب كما بيف الولد الراشد، علاقة الجيؿ بالمعرفة، اللا فمسفة بالفمسفة، إنيا أدؽ مف ذلؾ بكثير 
لقد وقع النموذج القديـ، في  10..( لا تصنع وحدة الذىف الإنساني بجمع بسيط وائتمار "اللا فمسفة" بأوامر الفمسفة الحقيقية".).

                                                           
، ص 1983باريس، الطبعة الأولى،  –موريس ميرلو بونتي: تقريظ الفمسفة، ترجمة قزحيا خوري، منشورات عويدات، بيروت  10

149. 
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عتقدوف أف ما أنجزتو الحضارات معالجتو لمشكمة أصؿ الفمسفة في المعايير التي رسميا الإغريؽ لمفمسفة، مما جعميـ ينفعموف وي
ىي فكر ديني أو أسطوري أو خرافي حتى. في حيف أف تحديد الفاصؿ بيف الفمسفة وغير الفمسفة ليس إلا  رقية ليست فمسفة إنماالش

 . لأسباب معروفة ا لثقافة ما. ليست معايير التفمسؼ عالمية فوؽ الثقافات والسياسات، بؿ ىي محمية تـ عولمتياعتحديدا محميا تاب

إف تأصيؿ المعرفة بالنظر إلى القدامة يطرح أكثر مف مشكمة، فمو أننا، في المنظور الشرقي، نعزز أطروحة تبعية الإغريؽ      
يجعمنا نبحث أيضا عف الحضارات القديمة عمى مصر وبلاد الرافديف )الميزوبوطامي(. وكوف أف أقدـ فإف ىذا لمحضارات السابقة. 
، فيذا الحكـ مؤقت وقد ينيار في أي والأقدـ لى الحضارتيف، لا يسمح لنا بالتأكيد عمى أنيا الأصؿر يعود إدما نمتمكو مف مصا

اليوناف وروما "ولياـ ىاولز" أف "مريكي الطبيعي الأ لحظة، بخاصة مع تقدـ البحوث التاريخية والأنثربولوجية. لذا يقوؿ الأنثربولوجي
أشؾ في أف مصر ذاتيا كانت تعتمد عمى مصادر أقدـ تشترؾ في ذلؾ مع  تميلاف الى اعتبار مصر ىي أـ الحضارة، ولكف

وعدـ التوصؿ إلى مصادر الحضارة المصرية والسومرية لا يسمح لنا بغمؽ البحث نيائيا عمى أنيما مصدر كؿ عمـ  11".سومر
 وتأمؿ.

فمسفة، لكي لا نقع في ايديولوجية الأصوؿ ابتدئنا بصعوبات النموذج القديـ، أو ما يمكف أف نسميو نظرية الأصؿ الشرقي لم     
الشرقية. ولكي نترؾ دوما ىامش لمنقد والتشكؾ. ىامش عدـ الاطمئناف السمبي لاحتواء حضارات الشرؽ عمى كؿ شيء. وبالمقابؿ، 

اع. إف التأكيد ليس مف أجؿ تقوية المنظور الغربي، بؿ مف أجؿ التسامح مع الحضارات الأكثر حداثة وترؾ ليا النصيب الكاؼ للإبد
لا  ةإف الوقوع في المركزية الغربي !نيا نافمة حضارية لـ تفعؿ أي شيء أؿ الشرقية لمفمسفة، يجعؿ يوناف وكالدوغماطيقي عمى الأصو 

 Jack  يختمؼ في شيء عف القوع في المركزية الشرقية، وفي الشرؽ ذاتو ىناؾ العديد مف المركزيات المتصارعة. يقوؿ جاؾ غودي

Goody (1919/2015 عمى الرغـ مف أنو ىدـ المركز ،)يا، في معرض قبولو بفرضيات دعاءاتية الغربية وكشؼ زيؼ الكثير مف ا
غالية: "إذا كانت أوروبا لـ تخترع الحب، أو الديموقراطية، أو الحرية، أو السوؽ الرأسمالية، مثمما سوؼ أجادؿ، طروحة الشرقية المُ الأ

قؿ مركزية درا لمخيور الحضارية فقط، بؿ أنو لا يأي أف الشرؽ ليس مص 12العرقية الأثنية كذلؾ".فيي كذلؾ لـ تخترع المركزية 
 أي مف الحضارات البشرية. أنثروبولوجية لا يمكف اسقاطيا عفالأجناس اللاحقة. إف المركزية ظاىرة  يوعرقية مف باق

تقوـ أصوؿ النموذج القديـ، وتسميتو دالة عمى ذلؾ، عمى نصوص اغريقية قديمة تعترؼ بالحضارة الشرقية. فمـ يكف المؤرخيف      
جده اليوناف في القديـ متعصبيف لمنزعة الإغريقية، بؿ أنيـ تعامموا بكؿ موضوعية مع باقي الحضارات دوف تقزيـ ولا تجريح مثمما سن

والحؽ أف  13مشككيف في المركزية العرقية لميوناف القديمة والإعجاب الأثيني بالذات". [كانا]س ديدوت وثوسدلاحقا. إذ أف "ىيرو 
فقد كاف ىوميروس، وعمى الرغـ مف أنو يوناني،  الاعتراؼ بقوة الثقافة المغايرة نجده في تراث أقدـ مف ىاذاف المؤرخاف الإغريقياف.

                                                           
 .461، ص 2011ولياـ ىاولز: ما وراء التاريخ، ترجمة أحمد أبو زيد، المركز القومي لمترجمة، القاىرة، الطبعة الأولى،  11

 .21، ص 2010حمد محمود التوبة، العبيكاف، الرياض، الطبعة الأولى، جاؾ غودي: سرقة التاريخ، ترجمة م 12

الديف، والتاريخ، والإبادة، ترجمة عمي مزىر، جامعة الكوفة ودار الرافديف، الطبعة الأولى، بيروت،  –جوف دوكر: أصوؿ العنؼ  13
 .162، ص 2018
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 ، وبرياـ )الطروادي( في)الإغريقي( أنو كاف يضع ىيكتور )الطروادي( في منزلة أخيؿ يشيد بخصاؿ وقيمة العدو الطروادي، بؿ
...الخ. وىذا يدؿ عمى عدـ تشكؿ المركزية الإغريقية، عمى الأقؿ في مستوى الكتابات قائد الجيوش الإغريقية( منزلة أجامموف نفس

. فميس كؿ ما ىو سمبي خافؽ لمشرؽ وليس كؿ ما ولـ تتـ القسمة المقيتة بيف الشرؽ والغرب بالصورة االتاريخية.  لتي نعرفيا اليوـ
الانقسامات بيف بأف " .the Idea of Justice, 2009يقوؿ في كتابو  Amartya Sen ىو ايجابي ناجح لمغرب. لذا نجد سف 

كانت كميا مناصرة لفردية الحكـ، مؤيدو ومعارضو الحرية، ليست جغرافية في المقاـ الأوؿ. ليس الأمر كما لو أف القيـ الأسيوية، 
ة ومتشككة في أىمية الحرية، بينما القيـ الأوروبية التقميدية كميا مناصرة لمحرية ومناوئة لفردية الحكـ )...( يُزعـ أف القيـ الآسيوي

رسطو وأوغسيطيف ريقة. مثلا أتعطي الأولوية للانضباط عمى الحرية. ليس ثمة أساس تجريبيٌ يعتد بو لتقسيـ لأفكار بيذه الط
ونحف يمكف أف نضيؼ العديد مف الغربييف المناوؤف لمحرية التي ىي شرط الإبداع العممي والفمسفي، مثؿ ىوبز  14ف لمحرية".مناوئو 

 وميكيافيمي...الخ.

لربط بيف ولئف كاف البعض يتحدث عف الأصؿ السياسي لمفمسفة اليونانية، كما سنحمؿ ذلؾ في المحاضرة الثالثة، مف خلاؿ ا     
ة وظيور الفمسفة. فإف جعؿ نظاـ البوليس )الدولة المدينة( خاصية اغريقية بحتة فيو اعادة طية التي تولدت في الدولة المدينالديمقرا
بعض المدف المعاصرة  (...) غريبة عمى العالـ غير الغربي غالبا ما ينظر إلى الديموقراطية باعتبارىا جوىريا فكرة غربية،نظر. "ف

سيا )في ايراف وبمخ واليند( ضمت عناصر مف الديموقراطية في الحكـ بالمجالس البمدية في القروف التالية لازدىار الديموقراطية  في آ
ديمقراطية الإغريقية، لذا فميس مف  الصواب ربط الشرؽ بالحكـ المطمؽ مثمما روج ىيجؿ لذلؾ. ومف المعموـ أف ال 15."الأثينية

بالصورة المثالية التي نتصورىا، وىيجؿ وغيره عارفوف بذلؾ. إف أف الشعب لا يشمؿ الجميع، بؿ الطبقة  ة، لـ تكفيينبخاصة الأث
الأكثر قوة بالممكية والعبيد. لذا فإف ظيور الفمسفة والعمـ والفف عند الإغريؽ قد ارتبط بأكتاؼ العبيد، الذيف وفروا الجو المناسب 

ف الفراغ ىو وقد قاؿ الحكماء القدامى بأ العبودية نظاـ قديـ لـ يستثف لا الشرؽ ولا الغرب.ف 16لمطبقة العميا لمبحث النظري الخالص.
أـ الفمسفة، وبيذا المبدأ فإف رجاؿ الديف في العالـ الشرقي )نساؾ اليند، المجوس الفارسييف، كينة الكمدانييف، وكينة مصر( ىـ أوؿ 

مسؼ الشرقي والتفمسؼ الإغريقي ما داـ ىناؾ وقت فراع لمتفكير في مسائؿ نظرية وبالنسبة ليوبز مثلا فلا فرؽ بيف التف 17الفلاسفة.
 لا ترتبط بالمنفعة اليومية الزائمة. 

يمكف أف نجد العديد مف نصوص ىيرودوت، والتي تؤكد المصادر الشرقية الإفريقية للأبجدية الإغريقية والعديد مف الديانات      
كما أف مسقط رأس الفمسفة، وىي جزيرة أيونيا، لـ تكف جزيرة منغمقة عمى نفسيا، بؿ . رييف والميبييفالتي استوحتيا مف المص المختمفة

يونيا الميد الأوؿ أعيار العرؽ سنلاحظ أف ممو نظرنا بىي المدينة المفتوحة عمى أكثر الأجناس اختلافا عف الإغريؽ الخمص. "ف
                                                           

 .333، ص 2010لمعموـ ناشروف، بيروت، الطبعة الأولى، أمارتيا سف: فكرة العدالة، ترجمة مازف جندلي، الدار العربية  14

 .64-62ص  ي، مرجع سابؽ،وىـ المصير الحتم –أمارتيا صف: اليوية والعنؼ  15
 .401، ص 2011جوف رولز: نظرية في العدالة، ترجمة ليمى الطويؿ، منشورات الييئة السورية العامة لمكتاب، دمشؽ،  16

الأصوؿ الطبيعية والسياسية لسمطة الدولة، ترجمة ديانا حرب وبشرى صعب، ىيئة أبو ظبي لمثقافة  –توماس ىويز: المفياثاف  17
 .632، ص 2011بيروت، الطبعة الأولى،  -كممة ودار الفارابي، أبو ظبي –والتراث 
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 ف عشرةىيرودوت: امتزج في أيونيا ما لا يقؿ عيقوؿ بؿ منطقة اختلاط.  لنشأة الفمسفة اليونانية لـ تكف منطقة صفاء عرقي،
لو مف الدلالة ما يجعؿ العديد يؤكد الأثر الفارسي والشرقي بالعموـ  قع أيونيا المحاذي لآسيا الوسطيومف المعموـ أف مو  18."أعراؽ

البمد الذي ظيرت فيو الفمسفة وبالنسبة لجاف بوفريو، الذي حاور ىيدجر في الفمسفة الإغريقية، فإف  عمى نشأة الأفكار وامتزاجيا.
)المقاطعة    Attiqueوكؿ ايطاليا، قبؿ أف تنتقؿ إلى العالـ اليوناني وتسكف في اتيكا Ionie يادىا، ىو عمى ضفاؼ أيونومي

ستقبؿ فييا جيدا، وظير ذلؾ في عممية نفي وابعاد أناكساغوراس مف أثينا رغـ التي لـ تُ الشرقية مف شماؿ اليوناف أيف تقع أثينا( 
ف لا يحبوف ي. ىذا يعني أف الأثينيوالفكر بالآلية فساد الشبابإوبعد مدة مف الزمف موت سقراط الذي اتيـ ب .صداقتو مع براكميس

إف ميلاد الفمسفة في آسيا الصغرى، وتأصؿ ة لمعباقرة. عمى عكس ما راج عند بعض الألماف عندما اعتبروا أثينا جميوري 19الفمسفة.
)نذ كر أف فيثاغورس ارتحؿ إلى كروتونيا ايطاليا فقط، ولـ يولد  طيةميالييراقو المدارس الكبرى، عمى شاكمة الممطية والفيثاغورية 

وقد لاحظ كؿ مؤرخي  لفمسفي.ىناؾ في ساموس وأفازيا ومميتوس، يدؿ عمى مساىمة الفضاء الشرقي في بمورة الفكر ا 20،ىناؾ(
وليذه الملاحظة دلالاتيا في سياؽ تأكيد أثر المجتمعات المفتوحة عمى إنتاج  21القدامة أف معظـ الحكماء السبعة مف آسيا الصغرى،

 تاح ليا انتاج ما انتجوه مف حكمة وعمـ وثقافة. أالمدف اليونانية عمى الشرؽ  فانفتاحالحضارة. 

رتف برناؿ لإثبات صدقية النموذج القديـ، ىي الطريقة الفيمولوجية القائمة عمى البحث عف أصؿ التسميات االطريقة التي اتبعيا م     
ف والودياف والمدف...الخ المتداولة في اليوناف تـ نقميا مف اكمقد توصؿ إلى أف أسماء الآلية والأالإغريقية في المغات الشرقية، و 

وىي كممة في الأوغاريتية السامية الغربية المحمية، الذي يعني  Erbمشتؽ مف  Europa فينيقية...الخ. فاسـ أوروباالسامية وال
وحتى بعض الاصطلاحات الفمسفية، يضيؼ برناؿ، مأخوذة مف المغة المصرية  وروبا تقع غرب آسيا.بالفعؿ، فإف أو  22الغرب.

 ونحف نعمـ أف الأغمبية مف الكممات 23بمعنى يرى أو ينظر. nwكممة نووس اليونانية جاءت مف الكممة المصرية نوو القديمة، فمثلا 
                                                           

نقد التمركز الأوروبي، مركز نماء لمبحث والدراسات، بيروت، الطبعة الأولى،  –الطيب بوعزة: في دلالة الفمسفة وسؤاؿ النشأة  18
 .161، ص 2012

19
Jean Beaufret : Dialogue avec Heidegger- philosophie grecque, les éditions de minuit, Paris, 1987, 

P 36.  
20

 Charles Werner: la philosophie Grecque, petite bibliothèque Payot, Paris, 1962, p 10. 
 الأصوؿ الشرقية واليونانية، 1-جورج سارتوف: تاريخ العمـ، الجزء الأوؿ، الكتاب الأوؿ: العمـ القديـ في العصر الذىبي لميوناف  21

 .359مرجع سابؽ، ص 
المجمد الثاني: النياية البطولية لعصر  –الجذور الأفروآسيوية لمحضارة الكلاسيكية، الجزء الثاني  –مارتف برناؿ: أثينة السوداء  22

. يذكر 690-360، ص ص 2005ولى، ة، القاىرة، الطبعة الأبطولي، ترجمة عادؿ محمد سميـ وآخروف، المجمس الأعمى لمثقاف
)في لبناف  في صور  Agenorميو عمى شاطئ مممكة والدىا أجينورالأسطورة تقوؿ: كانت يوروبا )أخت كادموس( تالقصة التالية: 

. وىناؾ رآىا الإلو زيوس، الذي أقنعيا أف تعتمي ظيره، بعد أف تحوؿ إلى ىيئة ثور، عندئذ حمميا بعيدا إلى كريت ثـ إلى حاليا(
 يقتفي أثرىا ولكف دوف جدوى. الغرب. وحاوؿ إخوة يوروبا أف 

الجذور الأفروآسيوية لمحضارة الكلاسيكية، ترجمة لطفي عبد الوىاب يحي، الجزء الأوؿ: تمفيؽ بلاد  –مارتف برناؿ: أثينة السوداء  23
 .659، ص 1997الإغريؽ، المجمس الأعمى لمثقافة، القاىرة، 
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وحتى في رتبط بالسمع مثلا. التي ت   entendementكممة فيـ  الدالة عمى العمميات العقمية مستنبطة مف الحسيات مثؿ الغربية
سي/ بصري( يدؿ عمى التفكير المجرد، ومنو أتت كممة المناظرة أي الاشتراؾ في النظر. المغة العربية، فإف النظر )وىو في أصمو ح

وقد استثمر برناؿ الشكوؾ التي أبداىا أفلاطوف في محاورة كراتيميوس بشأف غرابة كممة صوفيا )حكمة( عف السياقات المسانية 
ذا عرفنا أف الحرؼ المصري القديـ بي –مـ بمعنى يع SB3كممة صوفيا مف أصؿ مصري " يقوؿ: 24الإغريقية المألوفة.   Bتعميـ. وا 

لأدركنا أف الأصؿ المغوي لمكممة اليونانية يتطابؽ تماما مع التراث القديـ الذي يرى أف   phيقمب أحيانا في اليونانية ليصبح ؼ 
sophia لإغريقية إلى أصوؿ سامية، مثؿ ويسوؽ لنا برناؿ العشرات مف الأدلة المغوية التي ترجع التسميات ا 25."وافدة مف مصر

وحتى كممة كوسموس التي ليا الثقؿ يعني المقدس.  qdsالتي تعني المجد الإليي، حيث أف جذرىا السامي  qudosالكممة الإغريقية 
التي تدؿ عمى التوزيع  cosmosحيث تـ اشتقاؽ الػ  kosmالفمسفي والطبيعي مثؿ كممة النوس أعلاه، فإف جذرىا الإغريقي 

والفرضية الألسنية الثابتة تقوؿ بأف  26الذي يعني أيضا يقسـ وينظـ ويقرر. qsmوالترتيب والتنظيـ، متطابقة مع الحذر السامي 
نفس المعنى يدؿ عمى الانتقاؿ المغوي مف ىذا السياؽ إلى ذلؾ.  بالنسبة لأسماء المدف و تطابؽ كممتيف ليما نفس البنية النحوية 

والجزر، فقد استشيد برناؿ بالعديد مف الأمثمة مف عند الكتاب الإغريؽ ذاتيـ. إذ يقوؿ باروزانياس وىو رحالة وجغرافي إغريقي عاش 
يعني الكيؼ أو الغرفة تحت الأرض. وفي ىذا الصدد فإف كممة سامية  Megaraفي القرف الثاني قبؿ الميلاد أف "اسـ مدينة ميغارا 

  Mearahالذي ورد في الكتاب المقدس "مئارة" والاسـ Mgrt ذاتو تظير في اسـ المكاف الأوجاريتي "مغرت"غربية بيذا المعنى 
في العربية تدؿ عمى نفس المعنى. أما أسماء الآلية الإغريقية، فقد تكفؿ ىيرودوت بتأكيد  "مغارة"وربما أف برناؿ لا يعمـ بأف  27".

  les noms de divinités .28الإغريؽ تمقت مف مصر كؿ الأسماء المقدسةعندما قاؿ بأف  علاقتيا بالأسماء المصرية

الحجة الأخرى التي اعتمدىا أصحاب الأصؿ الشرقي لمفمسفة، ىي السيرة العممية لكبار الفلاسفة الإغريؽ. حيث أنيا تكشؼ      
عف زيارات لمبداف الآسيوية والإفريقية، مما يقوي  فرضية نقميـ لمعاؼ الشرؽ إلى بلاد اليوناف. ولو أننا نشعر بضرورة التفرقة بيف 

لزيارة الطويمة التي قد تساىـ في تكويف الفيمسوؼ، إلا أف أنصار النموذج القديـ لا تيميـ ىذه التفرقة. لذا نقوؿ بأف الزيارة القصيرة وا
معب دورا في ذلؾ، فالزيارة أف سف الزيارة بالنسبة لمفيمسوؼ يالزيارة القصيرة قد لا تكوف دليلا عمى التأثر بالروح الفكري الشرقي، كما 

التي تدوـ عدة سنوات، قد تكوف فعالة في اثبات التأثر، أو الزيارة في القصيرة في الشيخوخة، فيي فرضية في مرحمة الشباب و 
 ضعيفة لإثبات النقؿ. 

                                                           
24

 Platon: Cratyle, traduit E. Champry, édition Flammarion, Paris, 1967, § 411d-412
 
e, p 433. 

 .41، مرجع سابؽ، ص نقد التمركز الأوروبي –الطيب بوعزة: في دلالة الفمسفة وسؤاؿ النشأة  25
الجذور الأفروآسيوية لمحضارة الكلاسيكية، ترجمة لطفي عبد الوىاب يحي، الجزء الأوؿ: تمفيؽ بلاد  –مارتف برناؿ: أثينة السوداء  26

 .152 ص الإغريؽ، مرجع سابؽ،
الجذور الأفروآسيوية لمحضارة الكلاسيكية، ترجمة لطفي عبد الوىاب يحي، الجزء الأوؿ: تمفيؽ بلاد  –برناؿ: أثينة السوداء مارتف  27

 .140 ص الإغريؽ، مرجع سابؽ،
28

 Hérodote: L'Enquête- livres 1 à 4, traduit par Andrée Barguet, édition Gallimard, Paris, 1964, livre 

II, § 50, p 186. 
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استعمؿ ىذه الحجة مناصري الديانة الييودية، وافترضوا أف كؿ الفمسفة الإغريقية منقولة مف الكتاب المقدس العبري. وقد أورد      
ي ىذا القوؿ في كتابو التاريخي، لكنو قوؿ لـ يتأسس عمى تفاصيؿ مقنعة، بؿ كرر قولا خطابيا لا أكثر في يوسيفوس الأورشميم

أوؿ فيمسوؼ اتيـ بنقؿ العقائد التوحيدية  29يف اختالوا في مركزيتيـ ضد الشعوب الأخرى.دفاعو عف الييود ضد الأغارقة الذ سياؽ
: ترى كيؼ يكوف وثني قد استطاع فيمسوؼ العظيـ أفلاطوفثاقؿ ردحا طويلا عمى الالشكوؾ التي سوؼ تتمف الييود ىو أفلاطوف. "ف

فروحانية أفلاطوف لا تفيـ في  30؟ "أف يجد بذاتو وحسب عقيدة سامية بيذا المقدار ؟ أليس مف المحتمؿ أنو استقاىا مف النبي موسى
السياقات الإغريقية الوثنية التي تجسـ الآلية وتصفيا بالصفات الأنثربومورفية الميينة. وتحقيؽ نقمة بيذا الحجـ يفترض تدخؿ عقائد 

موسوية، وقاؿ لوفي نياية العصر الأسكندري، ظيرت وجية النظر القائمة بأف الفمسفة الإغريقية ىي ترجمة لمديانة ا غير اغريقية.
لككنا نعتقد بأف مثؿ ىذه الملاحظة يمكف أف تفيـ بالنظر إلى  31ف أفلاطوف ىو موسى تحدث بالإغريقية.ـ( بأ 2نيمينيوس )ؽ 

الأجداد المفيومييف لأفلاطوف، فمف المعموـ بأنو سار في خط التوجو الإلياتي ضدا عمى ىيراقميطس، والدرس التوحيدي/ التنزييي 
اعر كزينوفاف كفيؿ بفيـ الأصوؿ الأفلاطونية لممثالية الدينية. وسنفصؿ ىذا في المحاضرة المخصصة لدراسة الذي قدمو الش

لى جانب الفصؿ الذي خصصو المؤرخ "يوسيفوس بف كربوف" تحت عنواف "ذكر ما أمر بو بطميموس  مشكلات المدرسة الإلياتية. وا 
العبراني إلى اليوناني ليفيـ ذلؾ قومو بمغتيـ" ، نجد أيضا موقؼ فيموس نبياء مف اليوناني مف نقؿ كتب الشريعة والأالممؾ 

والظاىر  32الإسكندري الذي طور أطروحة نسخ الإغريؽ لكتب العيد القديـ. ففي رأيو أف الفكر اليوناني ىو تفسر مجازي لمييودية.
وبيف مفاىيـ الديانات المقدسة. ىذا ما جعؿ بعض كف اغفاليا بيف الفلاسفة الإغريؽ عمى شاكمة أفلاطوف أننا نجد تقاطعات لا يم

أو أف المسيحية ىي أفلاطونية الشعب  33المسيحييف، يقولوف القولة المشيورة بأف أفلاطوف ميد أحسف تمييد لممسيحية كعيد جديد،
ش ااندىمكف ملاحظة كما يكما كاف نيتشو يكرر ذلؾ، وىذا التمييد لا ينفصؿ عف التأثر بالييودية باعتبارىا العيد القديـ. 

طيف مف  التماثؿ بيف كوسمولوجيا الطيماوس والعيد القديـ )التكويف(. فافترض أف أفلاطوف قد سبؽ لو أف اطمع عمى يأوغس"
ولو أنو افتراض فقط، فيو مؤسس عمى واقعة زيارة أفلاطوف لمصر، وىي الزيارة التي أثبتتيا سير الفلاسفة.  34."الكتابات الييودية

ف كانت تعوزه الدقة والمصداقية، ذكر  بيف الفلاسفة الإغريؽ والعالـ الشرقي، عمى  للاتصاؿونجد في مؤلؼ ديوجيف اللائرسي، وا 
النحو التالي: حمؿ فيثاغورث معو ثلاثة كؤوس مصنوعة مف الفضة، إلى مصر كيدية ليقدميا إلى كؿ كاىف عمى حدة )...( أتقف 

. كما ولج داخؿ المعابد المصرية، magoi ما يخبرنا أنطيفوف. وزار أيضا بلاد الكمدانييف والمجوسفيثاغورث تعمـ لغة المصرييف ك

                                                           
 .29، 2006تاريخ الييود، اعداد الراىب القمص أنطونيوس الأنطوني، شركة الطباعة المصرية، يوسيفوس الييودي:  29
تاريخ الصراع بيف العقؿ الديني والعقؿ العممي، الجزء الأوؿ، ترجمة موريس جلاؿ، الأىالي لمطباعة  -جورج مينوا: الكنيسة والعمـ 30

 .55، ص 2005والنشر والتوزيع، دمشؽ، الطبعة الأولى، 
31

 Charles Werner: la philosophie Grecque, Op.cit, p 7. 

 .90، مرجع سابؽ، ص تاريخ الصراع بيف العقؿ الديني والعقؿ العممي، الجزء الأوؿ -جورج مينوا: الكنيسة والعمـ 32
33

 Blaise Pascal: Pensées, éditions de la seine, 2005, § 219-612, p 91. 

 .157، مرجع سابؽ، ص تاريخ الصراع بيف العقؿ الديني والعقؿ العممي، الجزء الأوؿ -جورج مينوا: الكنيسة والعمـ 34
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ما ييمنا مف ىذه الفقرة، عمى افتراض صدقيا، ىو  35وتعمـ مف كينتيا الأسرار المقدسة الخاصة بالآلية التي كاف محرما التفوه بيا".
 ىؤلاء الشرقييف، فميس الزيارة دالة النقؿ بالضرورة.مقدار النقوؿ الفمسفية التي نقميا فيثاغورث مف 

دوره أثر كثيرا بتوجو فيثاغورث، الذي بطالما كاف فيثاغورث الوساطة التي تصؿ أفلاطوف بالشرؽ، عمى أساس أف أفلاطوف قد ت     
كي يشتري الكتب المشيورة مينا  100نقؿ ما يفترض أنو نقمو مف الشرؽ. وحسب اللائرسي دائما فإف "أفلاطوف قد أرسؿ  مبمغ 

 دوىناؾ مف يتيـ أفلاطوف بالسرقة العممية مف فيثاغورث، وبعلاقة التعدي، يكوف قد سرؽ ىو ذاتو مف الشرؽ. "لق 36لفيثاغورث".
يطمب منو فييا أف يشتري لحسابو المؤلفات الفيثاغورية التي كانت في حوزة فيمولاؤوس التمميذ  diônكتب أفلاطوف رسالة إلى ديوف 

وىذا ما يثبت صحة نظرية اليجيف الأفلاطوني كما صاغيا نيتشو، حيث أنو أثبت المصادر المختمفة لنظرية  37الفيثاغوري".
وىي المحاورة الأساسية التي ترد فييا أراء الخمؽ ونشوء وديوجيف يتحدث عف المضموف الفيثاغوري لمحاورة طيماوس  38المثؿ.

مة الفلاسفة الذيف تفاعموا مع الشرؽ، مثؿ تتممذ ديمقريطس عمى يد ئالكوف وفقا للأشكاؿ والأعداد...الخ. ويواصؿ ديوجيف ذكر قا
وخالط حكماء   Persisفارس نو سافر إلى مصر وبلادفي اللاىوت والفمؾ. كما أ  chaldaioiو كمدانييفأ magoi معمميف مجوس

بؿ ىناؾ مف تحدث عف الأصؿ ة لفمسفة الذرة. ف يدافع عمى أطروحة الأصوؿ الينديلذا نجد م Gymnosogpistai .39اليند العراة
 مما يعزز فرضية تأثره 41كما نجد إشارة إلى التقاء بيروف المتشكؾ بالحكماء العراة وبالمجوس في اليند. 40الفينيقي لممذىب الذري.

بيذه الأفكار التي تحمؿ تصورات حوؿ الكوف. لكف دائما ما نقوؿ أف ىذه المقاءات المفترضة والسفريات العممية لا تجعمنا نؤمف بأف 
رنيو، فمماذا لـ جوف ب الفيمولوجي الإيكوسي الإغريؽ ذلؾ، حسب ملاحظة خذوا نظريات كاممة وناجزة. فمو فعؿد أىؤلاء الفلاسفة ق

تتطور فمسفتيـ بصورة مفاجئة وتنتيي بسرعة. إف أىـ شيء ىو معرفة طبيعة التأثير الذي حدث بيف الإغريؽ وغيرىـ وليس مجرد 
تأكيد تأثر اللاحؽ بالسابؽ. نحف نتحدث فقط عف تأثر الحكمة الشرقية عمى العقؿ الإغريقي، لكننا لـ نعرؼ تفاصيؿ ىذا التأثير 

ىناؾ نمو متعثر لفمسفة اليوناف، وتشكؿ معقد لمذاىبيـ وأفكارىـ، في انسجاـ تاـ مع خصوصياتيـ الفمسفية  42ميتو. وطبيعتو وك
والسياسية والدينية، مما يدؿ عمى وجود مجيود مستمر وتعديؿ متواتر لمفكر والنظر، وليس مجرد نقؿ ووضع وترجمة وتركيـ لخبرات 

                                                           
ز القومي لمترجمة، القاىرة، ديوجينيس اللائرتي: حياة مشاىير الفلاسفة، المجمد الثالث، ترجمة إماـ عبد الفتاح إماـ،  المرك 35

 .11-10، ص 4، 2، فقرة8، كتاب 2014

 .22-21، ص 15، فقرة 8المرجع نفسو، كتاب  36
 .87، ص 84، فقرة 8المرجع نفسو، كتاب  37
مدراسات والنشر والتوزيع، بيروت، ، المؤسسة الجامعية لترجمة سييؿ القشفريدريؾ نيتشو: الفمسفة في العصر المأساوي الإغريقي،  38

  .43، ص 2، فقرة 1982الطبعة الثانية، 
 . 135، ص 35-34، فقرة 9، مرجع سابؽ، كتاب ديوجينيس اللائرتي: حياة مشاىير الفلاسفة، المجمد الثالث 39
القرف الخامس، ترجمة لفيؼ  -2جورج سارتوف: تاريخ العمـ، الجزء الثاني، الكتاب الأوؿ: العمـ القديـ في العصر الذىبي لميوناف  40

 .61، ص 1970مف العمماء، دار المعارؼ بمصر، القاىرة، الطبعة الثالثة، 

 .171، ص 61، فقرة 9كتاب ، مرجع سابؽ، ديوجينيس اللائرتي: حياة مشاىير الفلاسفة، المجمد الثالث 41
42

 Jean Burnet: L'aurore de la philosophie Grecque, éditons Payot, Paris, 1919, 17. 
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ثـ أف ابتداء الفمسفة الإغريقية بالمسائؿ الطبيعية لا اللاىوتية أو الدينية يدؿ عمى حدث . ليـ الفكر الشرقي السابؽ والمعاصر
 بمعزؿ عف المواضيع التي كانت سائدة في السياقات الأخرى.  43جديد،

طروحة الييودية، نجد مف يؤصؿ "أقصوصة الكيؼ" في الثقافات ر فكر أفلاطوف، وبغض النظر عف الأوفي قضية مصاد     
المشكمة الدينية، عف يف العرب الذيف اىتموا بمشكمة النيضة العربية و يوىو مف الحداث "محمد الحداد"يتحدث  الشرقية القاصية. 

لكف يمكف أف  44ىذا التقميد". ؼ الموجودة في التراث الصيني، عمى الرغـ مف عدـ اطلاع أفلاطوف ولا أرسطو عف"أمثولة الكي
س الفكرة المشابية ليا لاحقا. فقد نجد ما، لا يدؿ عمى أنيا ىي الأصؿ لنفلة في غاية الأىمية، وىي أف أسبقية فكرة نلاحظ مسأ

مف عدـ وجود أي علاقة بينيما. مما يمكف أف نسميو في أزمة مختمفة وأمكنة متباينة، عمى الرغـ  الاكتشافاتتطابؽ بعض 
 التي لا يثبت فييا أي علاقة تأثير أو تأثر. عات العالمية المنفصمةلإبدابا

غلاديش، فإف علاقة الفمسفة الإغريقية بالحضارة  Gladichروث و Rothبالنسبة لبعض مؤرخي الفمسفة الألماف، أمثاؿ      
المصري كاف فكرا دينيا في حقيقتو، فإف الحقيقة الجديرة بالملاحظة  وعمى الرغـ مف أف الفكر 45المصرية أمر موثوؽ في صدقيتو.

ىي أف تأثير المصرييف عمى الإغريؽ كاف مف الناحية الدينية، وقد تكفؿ ىيرودوت بإثبات تمؾ العلاقة القوية بيف التسميات المقدسة 
مرحمة الدينية، فإف تأثير المصرييف في الإغريؽ، وفؽ ىذا ف الفمسفة الإغريقية كانت مسبوقة بالرية والإغريقية، ولئف كنا نعمـ بأالمص

ومف المؤكد أف الفمسفة  46المخطط، كاف تأثيرا غير مباشر. أي ليس تأثير فمسفي محض، بؿ ىو تأثير في الفمسفة عف طريؽ الديف.
ا سنناقشو في محاضرة الميثوس الطبيعة، التي ىي باكورة الفمسفة الإغريقية لـ تنفصؿ كمية عف التصور الديني لمعالـ. وىذا م

 والموغوس.

يمكف الحديث عف الفيـ المعتدؿ والمعقوؿ لتأثر الشرؽ في اليوناف، فالتأثير لا يعني النقؿ المباشر والأخذ السمبي. بؿ أف ىناؾ      
وىو ما حدث لميوناف  عمى الغير، فالانفتاحما يمكف تسميتو التأثر بالغير مف خلاؼ فيـ الاختلاؼ عنو ووعيو في فيـ الذات. 

سواء مف حيث خرى ي أتاح ليـ التعرؼ عمى الشعوب الأبالنظر إلى طبيعتو البحرية والتجارية، في جزر أيونيا بالضبط، ىو الذ
المؤرخيف  وما خروج الكثير مف 47ومف خلاؿ ىذا التفاعؿ، ينشأ تأمؿ في أنظمة الثقافة والمعرفة. .ارفيـ...الختاريخيـ ودياناتو ومع

عابيـ الفكر المختمؼ مف خلاؿ المقابمة يالضيؽ، إلا علامة عمى است والانتماءف مركزيتيـ العرقية والمدينية غريؽ، كما أسمفنا، عالإ
 مع الغير. 

 .النموذج الآري المتطرف -ثانيا
                                                           

43
Albert Leclère: la philosophie Grecque avant Socrate, Librairie Bloud, Paris, 1908, p13. 

مارشينيولي: أخلاؽ كونية لثقافات متعددة، ترجمة أحمد عدوس، دار بيير سيزار بوري وسافيريو محمد الحداد: مقدمة كتاب  44
 .6، ص 2007الطميعة لمطباعة والنشر، بيروت، الطبعة الأولى، 

45
 Charles Werner: la philosophie Grecque, Op.cit, p 7. 

46
 Ibid, p 8. 

ترجمة إسماعيؿ المصدؽ، المنظمة العربية لمترجمة،  إدموند ىوسرؿ: أزمة العموـ الأوروبية والفينومينولوجيا الترنسندنتالية، 47
 .597ص ، 2008بيروت، لمطبعة الأولى، 
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إما  كاديمية،البحوث الأر الذي أصبح مألوفا في يتحدث مارتف برناؿ عمى ىذا المنظور مف منطؽ عرقي خالص، وىو المنظو      
ريقية خرافة عرقية. وىو منظور جديد مقارنة بالنموذج القديـ. لكف يمكف لنا القوؿ بأف المركزية الإغ مف حيث ىو حقيقة مؤكدة أو

قدـ  ج الفمسفة مع أرسطو وأبيقور...الخ. لذا فإف أصوؿ النظرية التي تقوؿ بالمعجزة الإغريقية قديمةكانت موجودة حتى في زمف نض
غربي في عصر الحداثة ولو أف الفكر ال 48 أف مشكؿ أصؿ الفمسفة نشأ مع الفمسفة. ر"ليوتا"أو كما قاؿ  الوعي الفمسفي ذاتو.

الشرؽ الساحر الخلاب، فإف ىناؾ  اكتشاؼنياور وجوتيو...( قد أعاد بو شممثلا في التيار الرومانسي الألماني خاصة ) الأوروبية
اليجوـ عمى "السراب الشرقي" مف طرؼ ونقد عقلاني قوي للإيماف "بفكرة الضوء الآتي مف الشرؽ، و  49حركة مضادة لمتمصير،

لكف في الحركة  50أولئؾ الذيف يبحثوف عف الأصوؿ الآسيوية لمحضارة الأوروبية. مثلا ضد salomon Reinach "سالموف رايناخ"
مسفة الإغريقية عمى أساس أف الإبداع الحضاري يتطمب النقاء والصفاء، ذاتيا نجد مف ىاجـ فرضية الأصوؿ الشرقية لمف الرومانتيكية

فلا يعقؿ، حسب اعتقاد البعض، أف تنتج اليجانة الثقافية والفكرية عظمة مثؿ عظمة الموروث الإغريقي. فيذه النظرة قائمة عمى 
مور غير المحتممة في نظر صبح مف الأتكوف الحضارة خلا قة عندما تكوف "نقية نقاء عنصريا" وىكذا أالفرضية التالية: "

وربييف وبيف عناصر غازية مف المستوطنيف الأفارقة بيف أبناء البلاد مف الأ اختلاطالرومانسييف أف يرجع  تكويف بلاد الإغريؽ إلى 
مف اللائؽ أف وىذه النظرة نجدىا منتشرة عند بعض عمماء الديف في السياقات الإسلامية حيث يعتقدوف بأنو ليس  51."والسامييف

يحتوي القرآف الكريـ عمى مفردات غير عربية، فالنقاء المساني دالة عمى مصدره الإليي، وكأف اليجانة المسانية انتقاص مف الأصالة 
المفترضة. في حيف أف ىناؾ مف الحداثييف العرب مف يثبت وجود ألفاظ أعجمية في القرآف. إذف فنظرة النقاء نموذجية في كؿ 

 لفكرية سواء كانت دينية أو تاريخية أو حتى فمسفية. السياقات ا

وربية المعاصرة، يمكف لنا أف نجد العديد مف الكتابات التي لـ تستطع التحرر ة الأبالنسبة لممركزية الإغريقية التي سبقت المركزي     
فيـ كلامو، وبالتالي فيو يمثؿ الأجنبي أجنبي لا يُ فكؿ مف لا يتحدث الإغريقية فيو مف عقدة الأفضمية الإغريقية المقابمة لمبرابرة. 

كؿ فضائؿ البشر الممكنة في الإغريؽ،  ركزالطبيعية ي والغريب والشاذ والغامض...الخ. إذ نجد أرسطو بنظريتو حوؿ الكيوؼ
طاع الإغريؽ الجمع بيف وبالتالي فأصحاب المناطؽ الأخرى، المناطؽ الأقؿ اعتدالا، ناقصوف بالضرورة ووفؽ الحتمية الطبيعية. است

ىؿ يمكف أف نصؼ تصنيؼ أرسطو بالعرقي  52فضيمتي الشجاعة والحكمة، وىو أمر نادر الحدوث، مما يجعميـ أحسف الأجناس.

                                                           
، ص 2017جاف فرانسوا ليوتار: لماذا نتفمسؼ ؟ ترجمة يوسؼ السييمي، دار التنوير لمطباعة والنشر، بيروت، الطبعة الأولى،  48
99. 

لمحضارة الكلاسيكية، ترجمة محمد حمدي ابراىيـ وأبو اليسر فرح وآخروف، الجذور الأفروآسيوية  –مارتف برناؿ: أثينا السوداء  49
  .264 الجزء الثاني، المجمد الأوؿ: الدليؿ الأثري والوثائقي، مرجع سابؽ، ص

 .153-152المرجع نفسو، ص  50
بلاد الإغريؽ، مرجع سابؽ، ص ، الجزء الأوؿ: تمفيؽ لأفروآسيوية لمحضارة الكلاسيكيةالجذور ا –مارتف برناؿ: أثينة السوداء  51

112. 
52

 Aristote: la politique, traduit  charles Million, librairie quai des augustins, Paris, 1803. 
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المركزية الإثنية ؟ الحقيقة أنو لـ يتحدث عف صفات خاصة بالإغريؽ مف حيث ىـ عرؽ بقدر ما تحدث عف أفضمية الإقميـ الذيف  أو
فإف ابتداء الفمسفة كاف عند الإغريؽ  و اعترؼ بفضائؿ المناطؽ الأخرى. إذفنأبعد مف المركزية العرقية، كما أ ما يجعموخمقوا فيو، م

صرييف، لـ يستتبعو إف اعتراؼ أرسطو ببداية العمـ الرياضي عند الم 53حصرا، وبالتالي فأوؿ فيمسوؼ عمى الإطلاؽ ىو طاليس.
تباط الذكاء البشري بالأرض، وىي الأطروحة التي طورىا بعد قروف العديد مف الفلاسفة مثؿ إف ار ئة الفمسفية. دابالاعتراؼ بال

الذي درس المسألة في  Lucien Febvre مونتيسكيو، لا يمكف تعميميا ولا يمكف تقديـ تفاصيؿ مقنعة فييا، وبالنسبة لميوساف فيبر 
أف جدب الأرض في أتيكا )أيف توجد أثينا( أنشأ حكومة "، فإف مونتيسكيو القائؿ .La terre et l'évolution humain كتابو

قد تطرح مشكمة كبيرة. فمقارنة بأرسطو، تجعمنا نقر بأف  54شعبية وخصبيا في لاكيديموف )أي اسبارطة( أنشأ حكومة أرستقراطية".
يست عمى أساس أف جغرافيا الإغريؽ ل غريؽ ذاتيـ.ليس ىناؾ فرؽ بيف كؿ الإغريؽ، لكف ىذه الملاحظة الأخيرة تمايز بيف الإ

سبرطة الواقعة في شبو جزيرة البموبونيز الجنوبية أكثر خصوبة مف أرض أثينا الواقعية في أتيكا متجانسة مثمما نعتقد، فسيوؿ إ
ور. وىذا معروؼ جيدا عند الشمالية. واختلاؼ أنظمة الحكـ، سيؤثر بالضرورة عمى نمط العقلانية وأنواع العموـ التي ستظير وتتط

 المقارنة، فإسبرطة لـ تنجب إلا القميؿ مف الأسماء العممية والفمسفية. 

 وبعد أرسطو، نجد أبيقور الذي اعتقد، وفؽ ما كتبو لنا كميمنت الإسكندري، أف التفمسؼ مقصور عمى الإغريؽ عندما قاؿ أف      
، لا نجد مثؿ ىذا القوؿ. لك 55."اليوناف كانوا وحدىـ القادريف عمى التفمسؼ" نو لـ يظير الأسباب وراء ذلؾ. وفي رسائمو المتوفرة اليوـ

لعؿ ما كاف  56ىو ربطو التفمسؼ بالسعادة في الرسالة إلى مينيسي. الإنسانية بلا تمييز. كؿ ما نجد بؿ أنو كاف ميموما بالمشكلات
قور مثلا يف أبافتراض أو كراىية الإغريؽ لمبرابرة، عمى ولعؿ التفسير المقبوؿ لموج !نت في زمانو غير متاح لنا اليوـ متاحا لكيمم

ؽ ـ والفترة  5منذ "الحروب الفارسية" في ؽ كاف كارىا للأجانب، ىو التفسير السياسي والعسكري الذي قدمو برناؿ عندما قاؿ: "
وفي مثؿ ىذا المناخ فإف ( ...)متفاوتة مف كراىيتيـ "لمبرابرة" التالية ليا )بعد انتصار الاغريؽ( نممس بيف أغمب الإغريؽ درجات 

                                                                                                                                                                                                   

ة، ، الطبعة الثاني تأرسطوطاليس: في السياسة، ترجمة أوغسطينس بربارة البولسي، المجنة المبنانية لترجمة الروائع، بيرو أو الترجمة العربية: 
                                                                      .371، ص  31.  25.  21 – 1327، ب 1981

53
 Aristote : la métaphysique, Op.cit, Livre A,§ A983 b, p 49.                                                                                                                                      

 الطبعة الأولى، سيد غلاب، المركز القومي لمترجمة، القاىرة،، ترجمة محمد الالأوؿلوسياف فيفر: الأرض والتطور البشري، الجزء  54
 .132، ص 2015

بلاد الإغريؽ، مرجع سابؽ، ص  ، الجزء الأوؿ: تمفيؽلأفروآسيوية لمحضارة الكلاسيكيةالجذور ا –مارتف برناؿ: أثينة السوداء  55
 . ورد القوؿ أيضا عند:360

 يقوؿ فيو: "اليوناف فقط ىـ الذيف يتفمسفوف. Epicurus ترجمتو باقتباس لأبيقور Simon van den Bergh سيموف فاف ديف بيرغ
ديمتري غوتاس: دراسة الفمسفة العربية في القرف العشريف: مقالة في التأريخ لمفمسفة العربية، ترجمة يوسؼ مدواري، مجمة راجع: 

 .436، مسقط، ص 2015، شتاء 47التفاىـ، العدد 

 .203، ص 122والحكـ، ترجمة جلاؿ الديف سعيد، الدار العربية لمكتاب،  فقرة الرسائؿ  أبيقور: 56



15 
 

غريؽ مدينوف ثقافيا غريؽ ىو أف يقمموا مف شأف الحكايات التراثية التي تشير إلى أف الإقعو المرء مف الكتاب الإف أف يتو أقؿ ما يمك
. عمى الرغـ مف ذلؾ، فيناؾ لحكايات التراثيةاغفاؿ ثوكديديس ىذه اظاىرة  ففي الكتابة التأريخية مثلا نجد 57."لمشرؽ الأدنى

الذيف اعتبروا الإغريؽ  استثناءات نجدىا في كتب الفلاسفة مثؿ أفلاطوف الذي تحدث عف تجربة صولوف أماـ كينة مصر الكبار
 المصري...الخ.  الرياضي العمـأسبقية وأرسطو الذي اعترؼ ب 58،أطفاؿ مف الناحية التاريخية والعممية والفكرية

في القرف الثالث لمميلاد، نجد الوثيقة التي خمفيا لنا ديوجيف اللائرسي تحت عنواف حياة مشاىير الفلاسفة ومذاىبيـ. يتحدث في      
ف بداية الفمسفة إنما وجدت بيف البرابرة )الأجانب(، : ىناؾ مف يقوؿ بأفاتحة ىذا الكتاب الضخـ، عف أصؿ الفمسفة. يفتتح دراستو

يؽ أف الفرس كاف لدييـ "المجوس" كما كاف لدى البابمييف والآشورييف والكمدانيوف، كما كاف نساؾ الينود أو الحكماء الفر ىذا ويذىب 
لكف الملاحظ أف ديوجيف ليس واضحا تماـ الوضوح في موقفو، فيو لـ يتبف الأطروحة  cymnosophistai .59العراة بيف الينود 

أحسف دليؿ ىو و  ىذا لا يعني بالضرورة أنو مف القائميف بالأصؿ الشرقي لمفمسفة.و  ".إنما أشار فقط إلى أف "ىناؾ مف يقوؿ السابقة،
ف ديوجيف في الفقرة الثالثة مف جية أخرى فإو  .أنو لـ يكمؼ نفسو عناء البرىنة عمى صحة رأي القائميف بيذا الموقؼ، ىذا مف جية

( ترجع إلى الإغريؽ الذيف بدأ بيـ الجنس ازات التي نسبوىا إلى البرابرة )الأجانبء المؤلفيف أف الإنجلقد غاب عف نظر ىؤلايقوؿ: "
رسي في موقؼ مناقض لموقؼ أرسطو أمثاؿ ئفرغـ أف الكثير مف المفكريف يجعموف ديوجيف اللا 60.البشري ذاتو لا الفمسفة وحدىا"

أف تفحص ما كتبو ديوجيف ذاتو يكشؼ أنو لـ يتبف الرأي القائؿ بالأصؿ الشرقي إلا  .وآخروف 62،عبد الرحمف بدويو  61،إميؿ بريييو
رفضو. لذا فيو لا يعارض أرسطو، بقدر ما يناصر أطروحتو، بؿ أكثر مما فعؿ أرسطو ذاتو، بحيث مفمسفة فحسب، إنما ىاجمو و ل

لئف كاف أرسطو قد ربط عبقرية الإغريؽ   أكممو.لا يجعؿ اليوناف ىـ مبدعي الفمسفة فقط، إنما ىـ في نظره أصؿ الجنس البشري ب

                                                           
بلاد الإغريؽ، مرجع سابؽ، ص  ، الجزء الأوؿ: تمفيؽلأفروآسيوية لمحضارة الكلاسيكيةالجذور ا –مارتف برناؿ: أثينة السوداء  57

210. 
58

 Platon: Timée (Sophiste- Politique- Philèbe- Critias), traduit par Emile Chambry, édition 

Flammarion, Paris, 1969, § 21d-22d, p 405.  

 أيضا:
 .50، ص 1998جاؾ ديريدا: صيدلية أفلاطوف، ترجمة كاظـ جياد، دار الجنوب لمنشر، تونس، 

فلاسفة، المجمد الأوؿ، ترجمة إماـ عبد الفتاح إماـ،  المركز القومي لمترجمة، القاىرة، ديوجينيس اللائرتي: حياة مشاىير ال 59
 .29، ص 1، استيلاؿ، فقرة 2006

  .31، ص 3فقرة  المرجع نفسو، 60

61 Emile Bréhier : histoire de la philosophie, tome I, Antiquité et moyen age, presses universitaire de 

France, Paris, 2
e
 édition, 1983, p 2- 3.                                                                                                           

الأولى،    ةعبد الرحمف بدوي: موسوعة الفمسفة، الجزء الأوؿ، المؤسسة العربية لمدراسات و النشر و التوزيع، بيروت، الطبع 62
 .  411، ص 1984
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في الفقرة الخامسة مف نفس الكتاب، يدحض كذلؾ المدافعيف عف نشأة الفمسفة مف أصوؿ و بالأرض، فإف ديوجيف قد جعميا مطمقة. 
لايرسي مف ال في تصنيؼ موقؼ ديوجيف ىنا يفترض طرح سؤاؿ حوؿ ىذا الالتباسو  63أجنبية عف اليوناف، رغـ ما ليـ مف حجج.
في النياية، لا يجب حمؿ مواقؼ ديوجيف عمى محمؿ العمؽ الفمسفي المسؤوؿ، لأنو مف  طرؼ أساتذة مختصيف في تاريخ الفمسفة ؟

 جمع أراء( الذيف لا يوثؽ في تقريراتيـ.  الدوكسوغرافييف )مُ 

، 1048اليند، وىو البيروني المتوفي سنة القرف الحادي عشر، نجد أحد أبناء حضارة الشرؽ ممف كتب عمى منتصؼ وفي      
يعترؼ بالفارؽ بيف بنية الفكر اليندي وبنية الفكر الإغريقي. فكأنو الشرقي الذي مارس الإستشراؽ، يقوؿ في كتابو الأشير مبينا 

ميو اليند مف العقيدة، تميز الإغريؽ بالفمسفة عف الينود: "إف اليونانييف أياـ الجاىمية قبؿ ظيور النصرانية كانوا عمى مثؿ ما ع
لكف اليونانيوف فازوا  (...) خاصيـ في النظر قريب مف خاصيـ في النظر قريب مف خاصيـ وعاميـ في عبادة الأصناـ كعاميـ

بالفلاسفة الذيف كانوا في ناحيتيـ حتى نقحوا ليـ الأصوؿ الخاصة دوف العامة لأف قصارى الخواص اتباع البحث والنظر وقصارى 
تيور والمجاج إذا خموا عف الخوؼ والرىبة، يدؿ عمى ذلؾ سقراط لما خالؼ في عبادة الأوثاف عامة قومو وانحراؼ عف العواـ ال

تسمية الكواكب آلية في لفظة كيؼ أطبؽ قضاة أىؿ أثينية الأحد عشر عمى الفتيا بقتمو دوف الثاني عشر حتى قضى نحبو غير 
ييذب العموـ فلا تكاد تجد لذلؾ ليـ خاص كلاـ إلا في غاية الاضطراب وسوء النظاـ  راجع عف الحؽ. ولـ يكف لميند أمثاليـ ممف 

ومشوبا في آخره خرافات العواـ مف تكثير العدد وتمديد المدد ومف موضوعات النحمة التي يستفظع أىميا فييا المخالفة، ولأجمو 
لإغريقية، حيث أف لمشرؽ فكر ديني أسطوري بينما للإغريؽ وىذا ما لاحظو العديد مف مؤرخي الفمسفة ا 64يستولي التقميد عمييـ".

قدـ تفسيرات أسطورية عندما حاوؿ فيـ الكوف، كما أنو فكر جمعوي، لـ ينفصؿ لكفر الشرقي بما في ذلؾ اليندي، فكر عقلاني. فا
ميدية. وتـ تحويؿ النحؿ عف المحسوس. أما عند الإغريؽ، فقد ظيرت لأوؿ مرة شخصيات كبيرة ومستقمة قطعت مع الطريقة التق

  65الدينية والجمعيات اللاىوتية إلى مدارس كرست نفسيا لمبحث الخالص عف الحقيقة.

(، الذي قدـ تأريخ فمسفي لمفمسفة، فإنو يستبعد الشرؽ كمية مف دائرة الفمسفة، عمى أساس أنو لـ 1831توفيبالنسبة لييجؿ )     
حاولات التي ترمى إلى اثبات صمة الإغريؽ بالشرؽ لا يمكف أف تستقيـ مع نمو الروح يعرؼ الوعي الحقيقي، وعي الحرية. وكؿ الم

"ىناؾ أيضا خرافة شائعة في كؿ مكاف تقوؿ إف فيثاغورس، مثلا قد ذىب لمبحث عف  العالمي نحو الحرية. يقوؿ مبينا السبب:
فإذا كانت الديانة  (...)عمى أنيا تتضمف فمسفة أيضا فمسفتو في اليند ومصر، ذلؾ مجد قديـ لتمؾ الشعوب، مجد الحكمة المفيومة 

المسيحية والفمسفة تعتبراف في العالـ المسيحي منفصمتيف فإف الأمر خلاؼ ذلؾ في التاريخ الشرقي القديـ حيث اعتبرت الديانة 
ولو أف مكانة ىيجؿ في تاريخ الفمسفة لا تقبؿ النقاش، إلا أف فكرتو عف انفصاؿ الديف الإغريقي عف  66.والفمسفة لا تقبلاف الفصؿ"

                                                           
 .33-32، مرجع سابؽ، ديوجينيس اللائرتي: حياة مشاىير الفلاسفة، المجمد الأوؿ 63
أبو الريحاف محمد بف أحمد البيروني: تحقيؽ ما لميند مف مقولة مقبولة في العقؿ أو مرذولة، مطبعة مجمس دائرة المعارؼ  64

 .19 -18 ، ص1958اليند، حيدر أباد، العثمانية، 
65

 Charles Werner: la philosophie Grecque, Op.cit, p 8. 

(، ترجمة خميؿ أحمد خميؿ، المؤسسة الجامعية حوؿ منظومة الفمسفة و تاريخيا مقدمةجؿ : محاضرات في تاريخ الفمسفة )ىي 66
 . 48، ص 1996لمدراسات و النشر و التوزيع، بيروت، الطبعة الأولى، 
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، قد Fustel de Coulanges  حتى أف المؤرخ الفرنسي المقتدر، فوستيؿ دي كولانجفمسفتو، فكرة ضيقة لا يمكف تصديقيا بسيولة. 
سية والفكرية، تفسيرا دينيا خالصا، وأكبر الفمسفات مثؿ فمسفة أفلاطوف لـ والسيا الاجتماعيةفسر كؿ صغيرة وكبيرة ، في الحياة 

فكيؼ يتسنى لنا أف نقؿ تشخيص ىيجؿ التبسيطي ؟  67تنفصؿ عف تأثير المبادئ الدينية القديمة المرتبطة بعبادة الموقد الأساسية.
ينة المصرييف قائلا: إذا كاف يروى أف كاىنا مصريا بؿ أنو ذىب إلى الرد عمى ما ورد في محاورة طيماوس لأفلاطوف عمى لساف الك

كاف يقوؿ إف اليونانييف سيظموف إلى الأبد أطفالا، فإننا نستطيع أف نقوؿ، عمى العكس، أف المصرييف كانوا صبيانا ممتمئيف بطاقة 
مى الرغـ مف الخلاؼ الحاد وع 68خلاقة، لا يحتاجوف إلى شيء سوى الفيـ الواضح لأنفسيـ في صورة مثالية لكي يصبحوا شبابا".

نتجو ىو نموه إلى الفمسفة الحقة. كؿ ما أ بيف فمسفة ىيجؿ وفمسفة نيتشو اللاحقة، إلا أنيما اتفقا عمى أف الشرؽ لـ يصؿ في قمة
و الغربييف، والذي يرجع مجيودات الإغريؽ إلى الحضارات الشرقية السابقة، المنظور الذي نجده عند الشرقييف أالديف. وبالتالي فإف 

"لا شؾ أنو تـ السعي لإظيار مدى تعمـ الإغريؽ واكتشافيـ أشياء عند جيرانيـ مجرد مقارنات عبثية لا يمكف أف تؤكد شيئا ذي باؿ: 
قارنة المعمميف الشرقييف بتلاميذىـ الإغريؽ، ومقارنة الشرقييف، ومدى تنوع اقتباسيـ عنيـ، وقد برز بذلؾ مشيد طريؼ حيف تمت م

الييود يمييف، والمصرييف بأنباذوقميس، وتوصمت تمؾ المقارنة حتى إلى رد أنكساغوراس إلى زرادشت بييراقميطس، واليندوس بالإ
بريرات السابقيف عميو وتبرير نيتشو لا يختمؼ عف ت 69)...( إف محصمة ىذه المقارنة كانت ضحمة". فوفيثاغورس إلى الصينيي

"إف واللاحقيف أيضا، عمى اعتبار أف الفكر الشرقي ديني في حيف أف الفكر الإغريقي فمسفي وعقمي. يقوؿ مميزا بيف الشرؽ والغرب: 
ب النظرية اىذا ىو المربط الوحيد الذي فسر بو أصح 70".في حيف أف لدى شعوب أخرى قديسيف لدى الشعب الإغريقي حكماء،

                                                                                                                                                                                                   

"إف الحاجة إلى الفمسفة تنبعث حيف تزوؿ القدرة عمى التوحيد وتمحي ويحدد ىيجؿ الطابع الغربي )الألماني( لمفمسفة في زمانو قائلا: 
فإذا جاء الانفصاـ عمى شاكمة التفكر المترسخ كعالـ  (...) مف حياة البشر، حيف تكوف المتقابلات قد فقدت رباطيا الحي وتفاعميا

ىيجؿ: في الفرؽ بيف نسؽ فيشتو نص مأخوذ عف:  فكرة المفتكرة ضد عالـ مف الحقيؽ، فإنما يقع في الشماؿ الغربي".مف الماىية الم
ونسؽ شيم نج في الفمسفة )بالنظر إلى مساىمات راينيولد في رسـ لحاؿ الفمسفة في بداية القرف التاسع عشر، الكراس الأوؿ(، ترجمة 

                             .128 -127 ، ص2007لمترجمة، بيروت، الطبعة الأولى،  ناجمي العونم ي،  المنظمة العربية

دراسة لعبادة الإغريؽ والروماف وشرعيـ وأنظمتيـ، ترجمة عباس بيومي بؾ، المركز  –فوستيؿ دي كولانج: المدينة القديمة  67
 .478، ص 2007القومي لمترجمة، القاىرة، الطبعة الأولى، 

محاضرات في فمسفة التاريخ، المجمد الثاني :العالـ الشرقي، ترجمة إماـ عبد الفتاح إماـ، دار التنوير لمطباعة والنشر ىيجؿ:  68
 .214، ص 2008والتوزيع، بيروت، الطبعة الثالثة، 

                                                                                                            .                 41، ص 1فردريؾ نيتشو : الفمسفة في العصر المأساوي الإغريقي، مرجع سابؽ، فقرة  69
وكأف نيتشو ينقؿ مف الكتاب المقدس، حيث ورد في رسالة بولس إلى أىؿ كورنثوس في أنجيؿ   .42، ص 1المرجع نفسو، فقرة  70

 .ونانيوف يبحثوف عف الحكمةيطمبوف المعجزات، واليالييود : 22الإصحاح الأوؿ: رقـ  يوحنا:
 نقلا عف: 

نشر، بيروت، بيير سيزار بوري وسافيريو مارشينيولي: أخلاؽ كونية لثقافات متعددة، ترجمة أحمد عدوس، دار الطميعة لمطباعة وال
 .186، ص 2007الطبعة الأولى، 



18 
 

ف ىذه الدعوى يمكف ابطاليا بأكثر نية. لكف سنرى لاحقا بأتفوؽ الإغريؽ، أي قدرتيـ عمى التفكير بمعزؿ عف التصورات الديالغربية 
 مف حجة مأخوذة مف فمسفة الإغريؽ ذاتيا. 

لحضارة اـ اعمى الرغـ مف أف أعماؿ جورج سارتوف، مؤرخ العمـ البمجيكي، تستعمؿ لتأكيد أىمية الموروث الشرقي في قي     
وروبية، إلا أنو ىو ذاتو ينكر توظيؼ تاريخ العمـ مف أجؿ اغراض ايديولوجية مثؿ تأكيد قوة ىذه المركزية أو اليونانية ومف ثمة الأ

تمؾ. وعمى الرغـ مف أنو يشيد بأىمية العمـ الشرقي، إلا لا يسترسؿ في تقوية وتزكية المركزية الشرقية أو الإفريقية. فيو يؤكد ضدا 
المخطوطات اليونانية أقدـ مف المخطوطات العبرية حتى القديمة منيا بقروف عديدة. لذا تجد عمماء التوراة اعـ الييودية بأف "لممز 
 71."عوف إلى الترجمة السبعينية )اليونانية( التي يجدوف فييا نصوصا عبرية قديمة لا نجدىا اليوـ في التوراة المكتوبة بالعبريةجير 

فوس، وحتى عندما عرضنا فقرتو في كتابو التاريخي لـ نشعر بأنو قدـ حجة عقمية قوية. يؤرخ الييودي يوسوىذا ينسؼ دعوى الم
وقد تكفؿ سبينوزا  72ي المغة العالمية الأولى، مجرد زىو لا أساس لو.ىالواىـ عند الييود القائؿ بأف لغتيـ  الاعتقادوبالتالي فإف 

إف المركزية الييودية لا تقؿ  73ؾ بيا الييود مف كوف المختاروف والأكثر أصالة...الخ.بإثبات بطلاف العقمية الطفولية التي يتمس
تصمبا وتعصبا عف أي مركزية أخرى، سواء شرقية أو إفريقية أو اغريقية أو أوروبية. وفي سياؽ تحميؿ المركزية الإفريقية متجسدة 

لإفريقية: بعض ىواة عمماء المصريات الذيف تصورا أف أرسطو خطط في المركزية المصرية القديمة يقوؿ شايغاف: "دعاوي المركزية ا
لنيب مكتبة الأسكندرية، واستطاع أف يسرؽ الفمسفة مف المصرييف، ثـ يدونيا وينشرىا باسمو. وتتمثؿ أيضا في أستاذة يخالوف 

مريكية بسنوات كتشاؼ القارة الأبوس إلى اؼ كولمأنفسيـ متوفريف عمى أدلة دامغة تثبت أف الملاحيف الأفارقة سبقوا كريستو 
لا يمكف انكار أف كؿ مجتمع أنجز ما عميو انجازه بالنظر إلى مقدراتو وظروفو واستجاباتو، لكف التوكيد عمى أنو ىو  74طويمة".

إليو الإنسانية، ىو الذي يعتبر مركزية لا يمكف تبريرىا. وبالتالي ففكرة النقاء الكمي، ميما كاف مصدرىا لا  تالأصؿ لكؿ ما توصم
يمكف أف تكوف مطابقة لمواقع التاريخي. فحتى الحكمة الإغريقية، "قد نشأت في ميد بشري، وفي اباف نموىا كانت تعمؿ فييا مؤثرات 

    75ميا".أجنبية عنيا سواء مف انصارىا أو خصو 

 .أو المنفتح النموذج الآري المعدل -ثالثا

                                                           
العمـ والحضارة اليمنستية في القروف الثلاثة الأخيرة قبؿ الميلاد: القرناف الأخيراف   -جورج سارتوف: تاريخ العمـ، الجزء الخامس  71

 .51-50، ص 1971نيويورؾ، الطبعة الثالثة،  -ؽ ـ، ترجمة لفيؼ مف العمماء ، دار المعارؼ بمصر ومؤسسة فرانكميف، القاىرة 

 .59المرجع نفسو، ص  72
73

 Spinoza: traité théologico-politique, traduit Charles Appuhn, édition Garnier – Flammarion, Paris, 

1965, p 76.  
شر، دار التنوير لمطباعة والن -داريوش شايغاف: ىوية بأربعيف وجيا، ترجمة حيدر نجؼ، مركز دراسات فمسفة الديف، بغداد 74

 .78ص ، 2016بيروت، الطبعة الأولى، 

القرف الرابع، ترجمة لفيؼ  -3جورج سارتوف: تاريخ العمـ، الجزء الثالث، الكتاب الأوؿ: العمـ القديـ في العصر الذىبي لميوناف  75
 .20-19، ص 1970مف العمماء، دار المعارؼ بمصر، القاىرة، الطبعة الثالثة، 
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ف نعتبر النموذج القديـ تعبير مطابؽ لمحقيقة فلا يمكف أمنموذج القديـ أخطاء ولمنموذج الآري خطيئة. فمحسب برناؿ،      
إلى اعلاف أصالة الشرؽ وىجانة التاريخية، إذ أف معظـ المقاربات التي عممت عمى تتبع أصوؿ الأفكار الإغريقية في افريقيا، تنتيي 

وىذا ما لا يمكف قبولو بالمرة. ثـ أف برناؿ ذاتو، يجعؿ أصوؿ الكممات الإغريقية الموجودة في الشرؽ والمناطؽ السامية  76اليوناف،
نعتقد بأف إف الغوص في النموذج القديـ، يجعمنا ف نؤكد شيئا. يمكف أمجرد تأويلات مقاربة بسبب التشابيات، وما عدا ذلؾ فلا 

الإغريؽ قاطع طرؽ حضاري لـ ينتج شيئا مف عنده. فعمي الأقؿ استطاع الإغريؽ إضافة عنصر جديد لمموروث الشرقي، وىو 
عنصر العقؿ الواعي بذاتو وحريتو، ودمقرطة ىذا النوع مف العقؿ ىو الإنجاز العظيـ ليـ، في مقابؿ برجوازية العقؿ المفكر والحر 

خارجي، ومف ىذه الحرية تولد العقؿ الإغريقي  شيءما أنجزه الإغريؽ ىو العقؿ كوعي باستقلاليتو عف كؿ  في السياقات الشرقية.
لكف لكؿ انجاز حدود وعيوب، لأف تحديد ميمة الإغريؽ مقارنة بالتقاليد الشرقية القديمة، قد خمقت زاوية مظممة  77المحب لمحكمة.

طر أف كؿ نزوع يعبر عف موقؼ غير مسي ومعموـ philhellenisme .78"غريؽنزعة حب الأعند البعض، ولدت ما يمكف تسميتو "
 عميو عمميا وتاريخيا. 

ؤثرات الشرقية، فيي وحدة العبقرية الإغريقية والعبقرية الشرقية في شخصية فيثاغورس، فنظريتو في النفس لا تنفصؿ عف الم     
بالطقوس الديونيزوسية التي تعود أصوليا إلى آسيا ورفية التي لا تمثؿ النموذج الإغريقي النقي، لأنيا مرتبطة مأخوذة مف الأ
اتبي سيرتو عف رحمتو المطولة كتمت بصمة إلى الرياضيات الإغريقية، وقد تحدث لا ف نظرية العدد عند فيثاغورس، الصغرى. ثـ أ

ى أنو لكف ىؿ يدؿ عم 79ر المصرية لنظرية العدد عند فيثاغورس.د، يؤكد المصاإلى مصر. وصاحب مدرسة الخطابة، إيزوقراط
 ف ىناؾ شيئا ما مف الروح الإغريقي في فمسفتو، وىو التفكير المنطقي القائـ عمى العقؿ الواعي. نسخة شرقية محضة ؟ الأكيد أ

الفمسفة وغير الفمسفة. وىذا الفصؿ بالذات يطرح مسألة المشكمة الأساسية في النموذج الآري المتطرؼ، ىو الفصؿ الحاد بيف      
ف نحاكـ كف أيضا، وبصورة معاكسة، أالمعيار. فلا يمكف أف نحاكـ الفكر الشرقي بالمعايير الغربية ىكذا بسيولة، لأنو مف المم

"إف فمسفة قائلا:  ميز الفمسفة عف اللارلوبونتي ينقد المعايير الييجمية في تيالفمسفة الغربية بالفكر الشرقي. ليذا نجد مثلا موريس م
ىذا الامتلاؾ لمذات لمحؽ، الذي وحده الغرب اتخذه موضوعا، يخطر مع ذلؾ في أحلاـ ثقافات أخرى، ثـ أنو، في الغرب ذاتو، غير 

لشرقي )سفسطة، متحقؽ. يمنعنا ما تعممناه عف علاقات اليوناف بالشرؽ التاريخية، وبالعكس، كؿ ما اكتشفناه "غربيا" في الفكر ا
شكوكية، عناصر جدلية، منطقا(، مف رسـ حدود جغرافية بيف الفمسفة واللا فمسفة. فالفمسفة الخالصة أو المطمقة، التي باسميا 
يستبعد ىيغؿ الشرؽ، تستبعد ىي الأخرى قسما لا بأس بو مف الماضي الغربي. قد يكوف المقياس، حتى إذا طبؽ بدقة، لا يصح إلا 

قابؿ ضيؽ الوحدة عف تعدد النماذج في م "تشارلز تايمور"وبمنطؽ مرف متسع يشمؿ أكبر قدر مف الممكنات، يتحدث  80عمى ىيجؿ".
                                                           

ني: النياية البطولية لعصر المجمد الثا –الكلاسيكية، الجزء الثاني الجذور الأفروآسيوية لمحضارة  –مارتف برناؿ: أثينة السوداء  76
 . ىناؾ تفاصيؿ لا يمكف سردىا عف أخطاء النموذج القديـ. 237، مرجع سابؽ، ص بطولي

77
 Charles Werner: la philosophie Grecque, Op.cit, p 11. 

الجذور الأفروآسيوية لمحضارة الكلاسيكية، ترجمة لطفي عبد الوىاب يحي، الجزء الأوؿ: تمفيؽ بلاد  –مارتف برناؿ: أثينة السوداء  78
 .443مرجع سابؽ، ص  الإغريؽ،

79 Charles Werner: la philosophie Grecque, Op.cit, p 10-11. 
 .148-147موريس ميرلو بونتي: تقريظ الفمسفة، مرجع سابؽ، ص  80
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مسألة موقؼ وليست مسألة  الواحدي. فالحداثة الفكرية، وىيعند البعض اليوـ مف ذوي المنطؽ زمنة القديمة حتى التي سادت في الأ
سطييف حداثة ولمحداثة حداثة ولممعاصرة حداثة، قمنا ليست عمى نموذج واحد، وقد صدؽ ، إذف أف لمقدامى حداثة وللأو تاريخ معيف

بؿ أف كؿ حداثة بمقوماتيا تقوـ بتقييـ الحداثات الأخرى،  81دث عف واقع الحداثة وروح الحداثة،عندما تح "طو عبد الرحمف"الدكتور 
أف "نكؼ  يجب"عمى البقية. يقوؿ تايمور: ذلؾ ية الإغريقية، وقس لذا فلا يمكف أف نصدؽ المركزية الشرقية أكثر مما نصدؽ المركز 

وؿ )...( وبي عمى أنو النموذج الأور نموذج الأوروبا نموذجا ليا، وأف نفيـ الاثة باعتبارىا عممية وحدية تكوف أعف النظر إلى الحد
 82فيو نموذج مف بيف نماذج كثرة".

الإغريقية، فمئف كاف الأغمبية مف مؤرخي الفمسفة يثمنوف الإنجاز الإغريقي مقارنة  لا يمكف احتكار فيـ واحدي لتاريخ الفمسفة     
الذي ( 1994مثلا )توفي  بسواىا مف خلاؿ عقلانيتيـ المفردة والتي لـ يكشؼ عنيا أي مف الحضارات السابقة، مثمما يقوؿ فيرابند

فإف فيمسوفا ومؤرخا آخر لمفمسفة مثؿ نيتشو يعتبر العقلانية  83.لخص انجازىـ في العقلانية الفمسفة النابذة لمشعرية والأسطورية
فيو يعتقد أف عظمة الإغريؽ تكمف في حسيتيـ وحبيـ المفرط لمحياة وليس في فمسفتيـ المجردة الإغريقية علامة انحطاط وسقوط. 

 .لذا نجده يقدـ تأويلا قاتما لسقراط وأفلاطوف معا 84التي قتمت وأضعؼ كؿ الغرائز الحيوية.

ما يجعمنا نخفؼ مف تضخـ المركزية الإغريقية التي ىي أثر رجعي لممركزية الغربية التي بدأت في النمو انطلاقا مف القرف      
ؿ ية محددة الزماف والمكاف. فلا يعقالثامف عشر، ىو التأكيد عمى استحالة مطابقة العقلانية الكمية لتجربة جماعية أو حضار 

العقلانية التي يمكف لمقريحة البشرية أف  واحدة يمكف أف تستنفذ كؿ إمكانات ؤكد عمى أف تجربة فكريةلفيمسوؼ واسع النظر أف ي
لايبنتز وىيدجر، رغـ ثقميـ و سعة فكر تجعمنا نتيقف مف ضيؽ فكر كؿ مف ىيجؿ  "فطو عبد الرحم"وفي ىذا السياؽ أظير  تنتجيا.

                                                           
 .2006المدخؿ إلى تأسيس الحداثة الإسلامية، المركز الثقافي العربي، بيروت، الطبعة الأولى،  -روح الحداثةطو عبد الرحمف:  81

المتخيلات الاجتماعية الحديثة، ترجمة الحارث النبياف، المركز العربي للأبحاث ودراسة السياسيات، الدوحة، تشارلز تايمور:  82
 .222، ص 2015الأولى، الطبعة 

(: ثلاث محاورات في المعرفة، ترجمة محمد أحمد السيد، منشأة المعارؼ، الاسكندرية، ص ص  1994بوؿ فايربند )توفي  83
)...(  و أساطيرىـ ىي لوف مف ألواف الشعر.( ...) اليوناف القدامى كانوا بكؿ تأكيد أكثر الشعوب عقلانية . يقوؿ تواليا:163-204

أرادوا استبداؿ الشعر بما ىو أفضؿ )الفمسفة( أفلاطوف نفسو يتحدث عف النزاع القديـ بيف الفمسفة والشعر )...( الصورة اليوناف 
الشعرية لمعالـ، في رأي الفلاسفة، غير واضحة وكاذبة. فيؿ الصورة العممية والفمسفية وقوانينيا الصارمة أفضؿ مف الصورة الشعرية 

عف أسطورة العمـ الحديث، مما يجعمو يتجاوز عقدة العقلانية الخالصة سواء عند الإغريؽ او الغرب  ؟ الحؽ أف فيرابندا يتحدث
 الحالي.

 
84

 Friedrich Nietzsche : la volonté de puissance, tome I, traduit par Geneviève Bianquis, éditions 

Gallimard, 1995, § 262, p 315.    
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ماف المحدثيف بالفمسفة والعقلانية، حيث قاؿ أف "العقؿ أغنى وأوسع مف أف تحيط والألبانفراد الإغريؽ القدامى الفمسفي، عندما قالوا 
ؽ ولا أعتقد أنو يمكف نقض ىذا القوؿ، بما فيو مف حكمة بالغة العم 85و عقلانية منطقة ما".نية أمة ما أو عقلانية فترة ما أبو عقلا

كمة نيـ قدموا كامؿ ما يمكف أف يقدمو العقؿ، بؿ أف روح الحوف أوالصدقية. فالإغريؽ ذاتيـ، في أوج نضجيـ، لـ يكونوا يتصور 
 إلى الكماؿ دوف نياية. تكمف في ىذا النقصاف والسعي

مثمرا، فمف المفيد أف نحيؿ إلى مناقشة دقيقة وعممية لمجؿ و يا كبيرا لمبالنسبة لمشروع برناؿ الضخـ، والذي خمؽ نقاشا عا     
زمنة الحديثة مف خلاؿ تأكيد بأف ىذه المركزية ليست وليدة الأالذي اىتـ بتقويض المركزية العربية  أفكاره، فقد عارضو "جاؾ غودي"،

ف التحوؿ في التشديد مف ت في رواية برناؿ ىي مجادلتو في أمف عشر، بؿ ىي أقدـ مف ذلؾ. يقوؿ: "إحدى المشكلاافي القرف الث
مع تطور العرقية واللاسامية. مف المؤكد أف ىذه العواطؼ ازدادت قوة في  19ف النموذج القديـ إلى النموذج الآري يأتي فقط في القر 

إلى رفض الارتباط الشرقي  الاتجاهذلؾ الوقت، مع الييمنة عمى العالـ مف أوروبة بعد الثورة الصناعية )...( ومع ذلؾ ففي رأي أف 
لى مركزية عرقية إثن ية، ازدادت سوءا مع توسع الإسلاـ مف القرف السابع واليزائـ يعود إلى الوراء إلى مشكلات أعـ مف "الجذور" وا 

الموجودة في الحروب الصميبية خسارة المسيحية لمقسطنطنية. )المواجية بيف أوروبا المسيحية وآسيا الإسلامية(. كاف ينظر إلى 
  86دانتي أودع محمد في الحمقة الثامنة مف الجحيـ". .(..) الإسلاـ بوصفو تيديدا لأوربة

 خلاصة.

ىؿ يحؽ لنا الحديث، في الحقؿ الفمسفية العقمي والعممي، عف حدوث معجزة إغريقية ؟ ىذا ىو السؤاؿ الذي يطرح لإصحاب      
الإغريقية والاوربية لاحقا، يضع  ةىذه العبارة حيث روجوىا بكؿ حماس لا عقلاني. لأف أصحاب النموذج الآري الذي يثبت المركزي

ة المعجزة كر الشرقي والفكر الغربي في مستوى ميلاد العقؿ العممي عند الإغريؽ. فيؿ يمكف أف نستخدـ عبار الخط الفاصؿ بيف الف
المعجزة الفمسفية الإغريقية ؟ إنو ىذا الاستعماؿ متناقض في ذاتو، عمى أساس أف العمـ لا يأخذ  ىحت العممية الإغريقية ؟ أو

 ة. بالتفسير الإعجازي الذي ينطمؽ مف صفر المعرف

إف ربط المعجزة بالأرض، مثمما فعؿ الكثير، سواء أرسطو في القدامة أو مونتيسكيو في القرف الثامف عشر أو مؤرخي الحوليات      
أقؿ قسوة وتطرفا بؿ وتيورا مف ربط العبقرية بالعرؽ مثمما  87الفرنسية أمثاؿ فردناد بروديؿ الذي تخصص في المحور المتوسطي.

 ـ أف تعميـ ىذا التفسير الجغرافي لا يستقيـ مع كؿ النماذج والحالات التاريخية. فعؿ البعض الآخر. ث

                                                           
الجزء الثاني القوؿ الفمسفي: كتاب المفيوـ والتأثيؿ، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء،  –طو عبد الرحمف: فقو الفمسفة  85

 .300، ص 2005الطبعة الثانية، 

 .100مرجع سابؽ، ص  جاؾ غودي: سرقة التاريخ، 86
جمة، ترجمة محمد الطاىر المنصوري، المنظمة العربية لمتر مف الحوليات إلى التاريخ الجديد،  -فرانسوا دوس: التاريخ المفتت 87

بروديؿ: يمر الناس المؤسسات البحر الأبيض المتوسط باؽ، فمنطقة الأتيؾ  "يقوؿ: . 211، ص 2009بيروت، الطبعة الأولى، 
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ية، إلا أف نيا لا تدؿ عمى فعؿ إليي أو فضيمة عرقو تمفظ بعبارة المعجزة، فيي ولو أنلكف لا يجب أف نخنؽ الفكر الغربي لأ     
الإعجاب. والحؽ يقاؿ، أننا جميعا، وعندما نتحدث عف أمجادنا السابقة، دبي والميثولوجي للإغريؽ يستحؽ فعلا الإنجاز الفمسفي والأ

التي تنتمي إلى ثقافتنا، فإننا نستعمؿ عبارة تضخيمية وتفخيمة. وىذا ما حصؿ لأصحاب النظرية الإغريقية، فنحف نستعمؿ، يقوؿ 
. الشيء المدىش أو العجيبىو  miraculumلكممة  المعنى الأصمي 88."لفظ معجزة لمتعبير عف اعجابنا وحيرتناجورج سارتوف، "

لكف مف الناحية النفسية تدؿ عمى الإعجاب والعجز عف  89.لييةتدؿ عمى علامة إليية أو نبوية أو فعؿ لمقوة الإ ةدينيال فمف الناحية
وعندما يتحدث  لمفيـ. تفسير ظيور الأفكار والمعتقدات نظرا لمفارؽ الزمني وغياب المعطيات اللازمة لمتركيب والتشكيؿ الذي يؤسس

ف تفيـ بالمعنى السمبي المطمؽ المنفصؿ عف أي " عف المعجزة الإغريقية، فلا يجب أادغار موراف"ع مرموؽ مثؿ ااجتم ـعال
مفيوـ المعجزة عند اغريؽ القرف الخامس في الجزء الرابع مف كتابو الموسوعي المنيج: "كانت ىناؾ  اشرطيات تاريخية. يقوؿ محدد

شروط تسمح بيذا الازدىار، مف ضمنيا الانتصار غير المتوقع عمى الفرس  لاجتماع: أي فرصة قصوى 5فعلا معجزة في أثينا ؽ 
ي مدينة بريمكيس، النقاش السياسي في الساحة العمومية. وتشكؿ ( منذ ذلؾ شر عت القاعدة الديمقراطية، فؽ ـ 480)سالاميف 

وبيذا فإف  90النقاش الفمسفي وفؽ ىذا النموذج، فقامت، انتميجسيا مف البلاغييف والسفسطائييف بمناظرات فكرية في ساحة الأوغورا".
ثنائية. ولازلنا حتى اليوـ نتحدث عف استعماؿ عبارة "المعجزة" تكوف مبررة مف ناحية التقاء عوامؿ متباعدة وخمؽ ظروؼ است

 زات الطبية والعممية والسياسية...الخ دوف أي مضموف متعاؿ عف الوضع البشري. جالمع

يركز البعض الآخر مف الفلاسفة عمى عامؿ الديف في تبرير نبوغ الإغريؽ الفمسفي. إذ يفترضوف أف ىناؾ تضافر بيف      
بالواحدية. إذ أف وحدة الخالؽ يستمزـ وحدة الحاكـ. في حيف أف الإغريؽ، ولئف ليس ليـ كتابا  الاستبداد السياسي والاعتقاد الديني

ا مقدسا، مثمما يقوؿ نيتشو وبارتميمي سانتيمير، فإنيـ لـ يكبموا بمبدأ الحقيقة والوحدة أو الحقيقة الواحدة. ويعبر راسؿ بوصفو فيمسوف
وفي ىذه  91أتت مف الطغياف الشرقي القديـ، إنيا فكرة غير صالحة أبدا لمفرد الحر"."كؿ فكرة الله ممحدا عف ىذه الفكرة قائلا: 

                                                                                                                                                                                                   

Attique معجزة اليونانية. إف التاريخ )في الغرب اليوناني( منطقة فقيرة بطبيعتيا، وىي لذلؾ محكومة بتجاوز ذاتيا، وىكذا ولدت ال
 الجغرافي يثير العوامؿ الحضارية دوف وساطة.

الأصوؿ الشرقية واليونانية،  1-جورج سارتوف: تاريخ العمـ، الجزء الأوؿ، الكتاب الأوؿ: العمـ القديـ في العصر الذىبي لميوناف  88
عف المعجزة اليونانية، لأف ىذه ىي أبسط وسيمة يتحدث الناس كثيرا : 287يقوؿ في صفحة سابقة ىي  .347مرجع سابؽ، ص 

 عجزىـ أف يجدوا لو تعميلا. لمتعبير عف اعجابيـ بما وصؿ إليو اليوناف، وعف

 .405المرجع نفسو، ص  89
 .293، ص 2013الأفكار، ترجمة يوسؼ تيبس، أفريقيا الشرؽ، الدار البيضاء،  –معرفة المعرفة  –إدغار موراف: المنيج  90

يرجى  الازدىار المفاجئ للإغريؽ والروـ القديمة، وعصر النيضة، كاف سرا مف الأسرار الغامضة.ويقوؿ ولياـ جيمس بنفس النبرة: 
 .62، ص 1946ولياـ جيمس: إرادة الاعتقاد، ترجمة محمود حب الله، دار احياء الكتب العربية، القاىرة، العودة لػ: 

برتراند راسؿ: ما الذي أؤمف بو ؟ مقالات في الحرية والديف والعقلانية، ترجمة عدي الزعبي، دار ممدوح عدواف لمنشر والتوزيع،  91
 .81، ص 2015دمشؽ، الطبعة الاولى، 
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الخصيصة الجزئية، تفارؽ الإغريؽ عف بقية الثقافات التي تأسست عمى الأدياف المسماة ابراىيمية. ولعؿ وجود ديف بلا كتاب، ما 
أف لكف يجب التنبو إلى  92تفكير فيما وراء الحقيقة الناجزة.عمى ال ض الإغريؽ  القدامىي وغيره، قد حر  عدا كتاب الشعر اليومير 

النظاـ الأثيني قد طبؽ العديد مف المحاكمات لأسباب دينية وما مثاؿ سقراط إلا حالة مف بيف عديد الحالات. ثـ أف استعماؿ مجمؿ 
الحالات، إذ نجد مثلا المفكر اليندي، أمارتيا ورقة انعداـ القوؿ الإليي كمحرض لنشأة الفمسفة، استعماؿ لا يمكف تعميمو عمى كؿ 
وعمى الرغـ مف ذلؾ لـ تنتج أي فمسفة في  93سف، يتحدث، وفي بعض الأحياف يفتخر بالتقميد اليرطقي اليندي الموغؿ في القدـ،

متعددة وعدـ غمؽ بأف الاعتقاد بتعدد الآلية ىو الذي يحرض عمى قبوؿ الحقيقة ال "بوؿ فايف"وقد لاحظ  مستوى فمسفة الإغريؽ.
لوثنية التي كانت متسامحة في ما امجالات التفكير والتعارض بيف عدة حقائؽ؛ "فالإلو الغيور لا يحتمؿ أي شركة، بعكس الآلية  

دع تبقى دائما مشكمة التعميـ، إذ أف المجتمعات الشرقية كانت وثنية لكنيا لـ تب 94بينيا، لا يمغي أي منيا الآخر، لأنيا كميا حقيقية".
فمسفة، مما يجعمنا نفترض وجود خصوصيات متفردة عند الإغريؽ. فالوثنية العربية لـ تنتج فمسفة بقدر ما أنتجت شعرا، وىذه 

 الظاىرة جديرة بالتقصي والتفسير مقارنة بالوثنية الإغريقية التي أنتجت فكرا فمسفيا أصبح عالميا في التسمية والمضموف. 

لمف استخدـ ىذه العبارة، إلا أف المحؾ الفمسفي  بو ذرعجزة اغريقية، رغـ ما يمكف أف نعلقوؿ بحدوث ميبدو أنو مف التناقض ا     
، في حيف أف مبتدأ الفكر الإغريقي شيء مف اللا الشيءوالعقلاني الصارـ يأبى قبوؿ وجود معجزة. لأف مدلوؿ المعجزة ىو انبثاؽ 

ديث عف وجود معجزة ىو حديث المتأخريف زمانيا، ولـ يكف الإغريؽ ذاتيـ الفمسفي ىو أنو لا وجود لشيء مف لا شيء. إف الح
يعتقدوف بأنيـ أعجزوا العالـ، لأنيـ عمى عمـ بتفاصيؿ تشكؿ فكرىـ ومصادرىـ التي قد نعمـ بعضيا ونجيؿ البعض الآخر. ثـ أف 

لعقلانية الإغريقية، بؿ أف العقؿ الإنجميزي الفلاسفة الغربييف المعاصريف، كؿ بمذىبو وكؿ بتوجيو، قد اكتشفوا مدى محدودية ا
. 95المعاصر مثلاػ، لف يتواف في وصؼ العقؿ الإغريقي بالشاعرية والمجازية، والتفوؽ  مقارنة بالنضج العقلاني الحاصؿ اليوـ

 باكتماؿليذا الزعـ  العقلاني الحالي، سيبدو مف بعدنا بقرف أو قرنيف، أنو ممتمئ بثغور وفجوات لا يمكف السكوت عنيا. لذا فلا رد
: "جعؿ المؤرخوف الفمسفة القديمة كميا مف صنع اليوناف " عندما قاؿطو عبد الرحمف"العقلاني  في زمف ما أو مكاف ما إلا ما كتبو 
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ظيورىا بنزوؿ وحدىـ كما لو أف معاني "الإنسانية" والعقلانية والعرفانية لـ تبتدأ إلا معيـ، ونسبوىا عمى زلاتيا إلى عبقرية شبيوا 
 96الملائكة وارساؿ الأنبياء."

لأنو عاجز عف  إف التفسير الإعجازي أو الإنفصالي لنشأة العقلانية الإغريقية المسماة فمسفة، ليو تفسير غير عقلاني بالمرة.     
ي ممطية. لكف ىذا تفاصيؿ ىذا التشكؿ ودقائؽ العلاقات التي استجمعت مجموعة مف الظروؼ لطرح السؤاؿ الفمسفي ف الكشؼ عف

أف تقمؿ مف شأف الإسياـ النوعي الإغريقي. فالسؤاؿ الذي لا  لا يبرر لمتوجيات المركزية الشرقية، سواء كانت آسيوية أو افريقية،
لأف  !يمكف لأي كاره للإغريؽ أف يتجنبو ىو التالي: ماذا كاف يسمى الفكر الشرقي ؟ يمكف أف نسميو كؿ شيء ما عدا الفمسفة 

، تستعمؿ الجكممة  ىناؾ نقوؿ اغريقية مف  ر الإغريقي، لذا، فإف كافذالفمسفة صناعة اغريقية خالصة، وكؿ لغات العالـ اليوـ
ف نسمييا فمسفة، لأف عرا أو معرفة...الخ لكف لا يمكف أو شنسمييا فكرا أو تأملا أو دينا أنقوؿ غير فمسفية، يمكف أف  الشرؽ، فيي

 . الكممة لـ تكف متداولة أصلا

لقد تنبو مارتف برناؿ إلى أف النموذج الآري المتطرؼ كاف نتيجة لظروؼ سياسية وعسكرية أكثر مما ىو نتيجة لدراسات عممية      
حتى التوجو الإغريقي الكاره لمبرابرة والشرقييف عمى وجو الخصوص لـ يتشكؿ إلا بعد جو ايديولوجي. و متأنية بمعزؿ عف أي تو 
الرابع. وتعتبر كتابات ثيوسديدس التاريخية مثلا عمى التكتـ عف كؿ نقوؿ غير اغريقية، وىذا يدؿ أنو  معركة سلاميس في القرف

نو ناتج عف غمبة عسكرية ضد الشرؽ المنافس. لذا فإف التنكر لأصوؿ الفكر، يتأسس مف رط في ىذا التقميد غير العممي، لأانخ
 مواقؼ ايديولوجية محددة ومغمقة لخدمة ظروؼ آنية. 

غريقية، لكنيا خمخمة نسبية لا تدؿ عمى و المركزية الإالحديث عف خمخمة لمنموذج الآري أ في الوضع العالمي الحالي، يمكف     
والعسكري لدوؿ شرؽ آسيا، فإف تيميش الثقافة الصينية واليابانية لـ يعد واردا. لكف ما زاؿ  الاقتصاديالتغير المطمؽ. فمع النمو 

النظاـ العالمي الحالي نظاما غربيا، والكؿ يدور حوؿ ىذا المركز. لذا فإف القوة الحالية لمغرب، ىي مف تصنع أساطيره الماضية. ألـ 
وىذه الظاىرة  97".قا مف القوة العظمى لمحاضر فقط أف تفسروا الماضييقؿ نيتشو في دروسو التاريخية بأنو "يمكنكـ انطلا

وىو نفس المبدأ الذي اكتشفو المؤرخ  عيد تفسير وتشكيؿ وتأويؿ الماضي كمية.ؿ المركزية بالذات. فقوة الحاضر تأنثربولوجية مث
فؽ متطمباتو، حيث يقوؿ "بأف الحاضر وحده ىو والمفكر الإنجميزي كولينجوود الذي اعتقد أف التاريخ مجرد خرافة يصنعيا العقؿ و 

بؿ أكد عمى "استحالة فصؿ الماضي عف حاضر المؤرخ، لأف  98الحقيقي )عكس أوغسطيف الذي يتشكؾ في مجرد وجود الحاضر(".
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و توجو أادة تشكيؿ و اعارية ىي مف تساىـ في تشكيؿ أضوبالتالي فإف المركزيات الح 99الحاضر ىو محؿ إجراء التجارب الذىنية".
 لوجيات نفعية راىنية. يالماض

في تقديرنا، فإف الخلاؼ بيف التوجييف الغربي والشرقي، ىو في تحديد إف كانت "الفمسفة قبؿ الفمسفة"، عمى حد تعبير بيار      
مسفة، وىذا لـ تكف فف نقوؿ بأف الفمسفة السابقة عمى الإغريؽ  فمسفة بالإطلاؽ. لأننا ممزميف أفمسفة حقيقية أـ أنيا لا 100ىادو"،

ف أردنا أف نسمييا فمسفة فيجب أخذ المعايير الإغريقية، لكف  الاسـبؿ لأنيا لـ تكف تحمؿ ىذا  ليس انتقاصا منيا، بالذات. وا 
أصحاب التوجو المضاد للأغرقة يرفضوف الخضوع ليا. وىنا مأزؽ التوجو الشرقي، إنو يريد الاعتراؼ بوجود فمسفة شرقية سابقة 

 مسفة الغربية، في نفس المحظة التي يرفض الخضوع لممعايير الإغريقية في تحديد الفمسفي واللا فمسفي. عمى الف

 

                                                           
 .59المرجع نفسو، ص  99

100
 Pierre Hadot: qu'est- que la philosophie antique ? Édition Gallimard, Paris, 1995, p 27. 


