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 بين أفق الاستدراج وسؤال الاستنطاق  الجاحظ للغوية المعاصرة قي كتاباتتأصيل المفاهيم ا

 المنعطفـات والحدثيـات الكبـرى  قـراءة في

 

 د.مسالتي محمد عبد البشير
 ملخص:

هو  -البحثانطلاقا من هذا -ولئن كان تثمين إنجاز المكتسبات الجديدة في مقاربتها للخطاب الترّاثيّ أمرا مهمًا، فإنّ الأهم من ذلك

الالتفات إلى منجزات القراءة العربيةّ لمراجعتها، ولتصحيح مسارها بتصويب ما علق بها من أخطاء أو شابها من انحرافات على 

أنّ قارئ التراث النقدي والبلاغي ينبغي أن تكون عينه على الحاضر؛ أي البحث عن انعاكاسات قراءته في واقعه الثقافي  اعتبار

وفق هذا المبدأ تروم هذه الدرّاسة استنطاق جملة من القراءات التي تشكّلت حول الأطروحات البلاغية الجاحظية؛ باحثة في المعاصر.

 أسيقّة تنّزيلاتها الحداثيةّ.

د لا نكاد نجد اتجاها نقدياّ ذا شأن يقارب أطروحات الجاحظ إلا ونج على أننا -بوصفها قراءة في نقد النقد-تؤكد هذه المقاربة

خلفه اتجاها فكرياّ أو في الأقل نظرة إلى مفهومات الكون والمجتمع والعقيدة. وهذا الموقف الفكريّ من الوجود بشكل عام وخاص 

نبثقة موجود في الحضارة الغربيةّ ومفتقد عندنا؛ لأننا لا نمتلك بداية ماضيا مستمرا على صعيد الإنتاج الفكريّ والماديّ لتولد لنا حداثة م

تواصلة معه ومباينة له. كما أننا نفتقد حاضرا منتجا على الصعيدين المذكورين يورث لنا منظومة أو نسقا من الثقّافة المعاصرة منه وم

   المباينة أو المقاطعة للجذور لتكون لنا بعد ذلك حداثة عربيةّ حقا.

 القراءة   ،  الأفق، تغيـرّ  المعاني، تعدد  تأويل، :المفتاحية الكلمت

 :، بين مغالطة الشرعية ووهم التأصيل()والقراءات الاستدراجيةّالمفاهيم اللغوية المعاصرة 

 

 جمال الدين الأفغاني« العربي... يعجب بماضيه وأسلافه، وهو في أشد الغفلة عن حاضره ومستقبله»

أضحى الربط بين الموروث العربي الإسلامي والثقافة الغربية الحديثة أمرا مألوفا علىى السىاحة النقديىة العربيىة، وهىو مىا يىنم عىن 
رغبة في المواءمة بين فكر وافد يخشى بغيره أن يفلت منه عصره أو يفلت هو منه، وبين تراث آفل يخشىى بغيىره أن تفلىت منىه عروبتنىا 

فىي الحىق أن فىي المكتبىة العربيىة القديمىة » وهي رغبة قديمة كانت لها تجلياتها التي عبر عنها محمد منىدور بقولىه: .(1)أو يفلت هو منها
مىة حتىى كنوزا نستطيع إذا عدنا إليها وتناولناها بعقولنا المثقفة ثقافة أوروبية حديثة، أن نستخرج منها الكثير من الحقىائق التىي لا تىزال قائ

إلا أن هذه الرغبة أخذت في التزايد بدءا من النصف الثاني من القرن العشرين، خصوصا في مجال النقد الشىكلاني الىذي يعىد  .(2)«اليوم
من أكثر أنواع النقد العربي الحديث اهتماما بتأصيل توجهه في التىراث النقىدي العربىي فىي محىاولات متكىررة، لتأكيىد أسىبقية العىرب فىي 

ننا لا يمكن أن نتجاهل هذا الربط، إذ لا بد أن تستوقفنا بعى  أوجىه الشىبه ودعىاوي الأسىبقية نفسىها، إلا أننىا لا الحق أ (3)مجالات متعددة
نملك في بع  الأحيان سوى الانزعاج لكثرة ما تم إسقاطه من مفاهيم نقدية حديثة على نقدنا العربىي القىديم، ظنىا بىأن هىذا الإسىقاط يرفىع 

 .(4)ه الإسقاطات لكثرة الخلط فيها وانعدام الدقةمن شأن التراث، وقد نستاء لهذ

الفحىىىص الإشىىىاري الىىىذي يتكىىىا أساسىىىا علىىىى المجىىىاورة بىىىين الأطىىىاريح يعتمىىىد قىىىرّاء الجىىىاحظ ضىىىمن هىىىذا المسىىىار علىىىى أفىىىق 
ظيّ للدلّالىة علىى ، أو يعتمد علىى إحىلال مصىطلحات نقديىّة حديثىة فىي خلايىا الىنصّ النقّىديّ الجىاح()الجاحظيةّ/القديمة والمقولات اللسانيةّ

بمعنىى أنّ أطىاريح قىرّاء الجىاحظ ضىمن هىذا المسىار تتأسىر علىى  مرجعيىّة صحة الاستدلال والنتّيجة فىإذا دلّ التىابع أبىان عىن المتبىوع؛ 
أخطر ما يتعرض له هذا النمّط من التىّأويلات هىو أنّ أحىد جىانبي التأّويىل )الىنصّ  ص النقّديّ الجاحظيّ. ولعلّ غربية في إنجاز قراءتها للنّ 

بحىث عىن الجاحظي أو النظّرية الغربيةّ( يستدرج المؤول إلى النظّرة التاّريخيةّ المبسطة والانحصار في الأسبقيةّ الزّمنيةّ، ومىن ثىمّ يبىدأ ال
أحد الجانبيين دون الآخر. ومن هنا ينتهي التأّويل إلى أنّ أحد الجانبين كان لىه السّىبق الأصل، أو أصل الفكرة أو أساس المبدإ النظّريّ في 

مىىا يصىىب التأّويىىل لمصىىلحة الىىنصّ  –إن لىىم يكىىن دائمىىا كمىىا سىىنقف عليىىه  –والرّيىىادة فىىي صىىياغة ذلىىك المبىىدإ النظّىىريّ وتقريىىره؛ وكثيىىرا 
 أو عادلة لكلا الطرفين.الجاحظيّ/الترّاثيّ مما يجعل عملية التأّويل ليست منصفة، 

 ومن المقاربات التي قاربت النصّ الجاحظي وَفق هذا الأفق/المسار نجىد قىراءة الباحىث عبىد العزيىز حمىودة فىي كتابىه الموسىوم بىـ
"جماليةّ الألفة النص ومتقبلهه فهي في كتابه الموسوم بـ  ()الباحث شكري المبخوت ، و قراءةالمرايا المقعرة، نحو نظريةّ نقدية عربية

، وسىىنحاول "مفههاهيم الهـمجاي بههين البلاغهة والتفّكيهه "، وكىذا مقاربىىة الباحىث طىىارق النعمىىان ضىمن كتابىىه الموسىوم بىىـالتهّراث النقّههديّ"

http://www.univ-chlef.dz/rlf/?issuem_issue=%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%AF%D8%AF-%D8%A7%D9%84%D8%AE%D8%A7%D9%85%D8%B3-%D8%B3%D8%A8%D8%AA%D9%85%D8%A8%D8%B1-2016
http://www.univ-chlef.dz/rlf/?issuem_issue=%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%AF%D8%AF-%D8%A7%D9%84%D8%AE%D8%A7%D9%85%D8%B3-%D8%B3%D8%A8%D8%AA%D9%85%D8%A8%D8%B1-2016


كما سنشير عرضياّ إلى مقاربىات أخىرى حملىت بىين أعطافهىا  الوقوف على أهمّ الخلفياّت المؤسسة لفهم هؤلاء الباحثين للنصّ الجاحظيّ،
، ومقاربىة الباحىث محمىود الرّبىداوي "أمهـراء البيهان"قراءة الباحث محمد كرد علىي الموسىومة بىـ طابع استدراج مقولات الجاحظ، مثل 

بات انطلاقا من طبيعة قيم ومظاهر الحداثىة ، وسنتكا في تصنيف هذه المقار"التيّارات والمذاهب الفنيةّ في العصر العباسيّ المعنونـة بـ"
بط التي قدرّها هؤلاء القراء، وفرضوا أنهّا موجودة في طروحات الجاحظ النقّديةّ، وسنقتصر على بيان أهمّ الحقىول المعرفيىّة التىي تىم الىرّ 

بىين  المناسىبة التوليفىات إيجىاد فىي اء ق هىؤلاء القىروُفىّ مىدى أي والسىؤال المطىروه هنىا هىو: إلىىبينها وبين الخطىاب النقّىديّ الجىاحظيّ. 
 الغربية ؟ المفاهيم وبين طروحات الجاحظ

 :()حقل الشّعريــّة  أولا:

أنّ المسيرة النقّديةّ المعاصرة جىاءت أسىيرة لنشىاطات نقديىّة لا تفسىح المجىال بعيىدا  لطفي فكريلقد بات واضحا فيما يقول الباحث 
وهو مىا يسىتحيل معىه بنىاء خصوصىيةّ عربيىّة نقديىّة يمكىن أن  ،: التنّظيريّ والتطّبيقيّ (5)على الصعيدينعن التبّعية والتسّليم بآراء الآخر 

ة نحو نظريهّ ،"المرايا المقعرةحديد في كتابه الموسوم بـ وبالتّ  مقاربة الباحث عبد العزيز حمودةياق نجد وفي هذا السّ  .يشار إليها بالبنان
ة مىن: حداثىة بما هو قائم على تبني النظّرية العربيىّة )الترّاثيىّة( باعتبارهىا الأسىاس التىي تقىوم عليىه جىل التنّظيىرات الغربيىّ نقديةّ عربيةّ"

ؤلات اة، وتفكيكيةّ، نجده يرسم من خلال استعراضه لقضايا نقديةّ كانت مثار اهتمام النقّاد القىدماء صىورة لبىديل نقىديّ عربىيّ. والتسّىبنيويّ 
"الغربيىّات" وبىين  المبادئ التي تقوم عليهاأن يحقق التوّفيق بين  ()الباحث عبد العزيز حمودة هي، إلى أيّ حدّ استطاع ه نفسهاالتي تطر

 ؟ وما سبيله في إحداث هذا التوّفيق في إطار تخليق الأصالة والمعاصرة كما انتهى إلى ذلك بنفسه؟أفكار الجاحظ

لىو وينطلق الباحث من طره مفاده أنّ الحياة العربيةَّ الأدبيةَّ كانىت لمىدة أربعىة قىرون أو خمسىة تمىوج بالتيّىارات اللغويىّة والنقّديىّة؛ 
ة اللغىتمت قراءة ذلك الترّاث بالكيفيةّ المطلوبة لقمنا بتطوير نظريةّ نقديةّ عربيةّ؛ ومىن ثىمّ فهىو يىرد القىول الخىاطا بعجىز العقىل العربىيّ و

 عربيةالعربيةّ عن تطوير نظريةّ 

سنقف في هذا السياق على بع  الأمثلىة الداّلىة علىى نموذجيىّة هىذا البىديل الىذي اقترحىه الباحىث؛ ويمكىن أن نصىده مىن الآن بىأنّ 
أو فشىل فىي ذلىك، عملية شىاقة، وأكثىر صىعوبة مىن نقىد النمّىوذج الحىداثيّ. ويعُىذر حمىودة إن أخطىأ  ،ةَ لنموذج بديلجهودَ حمودة التأسيسي  

لأنهّا مهمة لا يمكن إنجازها إلا مىن خىلال تضىافر جهىود جماعيىّة متكاملىة تىتم علىى عىدة مسىتويات مىن خىلال الرصىد والتصّىنيف والنقّىد 
 يل.الترّاكميّ حتى تتحدد الأنماط العامة الجديدة التي تتم مراكمة المعلومات في إطارها، وحتى تتحدد الملامح الأساسيةّ للنموذج البد

كمىا  أقىرّ هىو بىذلك أن يقىف  ،على الباحث ،في سياق حديثه عن نظريةّ النظّم بوصفها الخطابَ المؤسرَ للنظّريةّ النقّديةّ كان لزاما
قال بعض جهابهذة الألفهاو ونقهاد المعهانيّ: »فقد استبطن الباحث من قول الجاحظ: تبعا لهذا التصور أمام دلالة اللغة بمنطق النقّد القديم؛ و

ة ومحجوبهة مكنونهة ة وبعيهدة وحشهيّ القائمة في صدور العباد المتصهورة فهي أاهانهـهم والمجتلجهة فهي نفوسههم مسهتورة  فيهّ لمعانيّ ا
وموجودة في معنى معدومة لا يعرف الإنسان ضمير صاحبه وحاجة أ يه و ليطه ولا معنى شريكه والمعاون له على أموره وعلى ما 

تحيا تل  المعاني في اكرهم لها وإ بارهم عنها واستعمالهم إياها وهذه الجصال هي التهي تقربهها مهن  لا يبلغه من حاجات نفسه وإنمّا
الفهم وتجليها للعقل وتجعل الجفي منها واهرا والغائب شاهدا والبعيد قريبا وهي التي تجلص الملتبس وتحهل المنعقهد وتجعهل المهمهل 

مألوفا، والغفل موسهوما و الموسهوم معلومها وعلهى قهدر وضهول الدلالهة وصهوا   مقيدا، والمقيد مطلقا، والمجهول معروفا والوحشي
لالة أوضح وأفصهح وكانهت الإشهارة أبهين وأنهور كهان أنفه  الإشارة وحسن الا تصار ودقة المد ل يكون إوهار المعنى وكلما كانت الدّ 

ه ويهدعو إليهه ويحهث عليهه بهذل  نطهق القهركن وبهذل  وأنج . والدلالة الظاهرة على المعنى الجفي ههو البيهان الهذي ز عزوجهل يمدحه
 .(6)«تفا رت العر  وتفاضلت أصناف العجم

نطق الىنصّ بمىا لىير فيىه، فقىد سىعى إلىى أن يىربط بىين أنّ هذا النصّ النقّديّ يحتمل القراءة العصريةّ، ورغم أنهّ قد ادعّى أنهّ لن يُ  
المعاصىر، ولىم يىراعي فىي هىذه النقّطىة المعطيىاتي التاّريخيىّةَ التىي لا تجيىز المقارنىة بىين نىص مفهوم الدلّالة عند الجاحظ والمفهوم اللسىانيّ 

ينتمىي إلىىى القىرن الهجىىري الثاّلىث ومفهىىوم الدلّالىة اللسىىانيّ الىذي صىىاغه دو سوسىير فىىي القىرن العشىىرين، كمىا أنىّىه لىم يستحضىىر الجانىىبَ 
مفهوم الدلّالىة عنىد الجىاحظ لا يمكىن فصىله عىن إشىكاليةّ اللفىظ والمعنىى، فىي حىين أنّ هىذه في إنتاج المفاهيم وخلفياّتها الفكريةّ؛ ف المعرفي  

الإشىىكاليةَّ تكىىاد تكىىونُ غائبىىة عىىن أذهىىان اللسىىانيين المعاصىىرين الىىذين اشىىتغلوا بإشىىكال التوّاصىىل أكثىىر مىىن غيىىره؛ بمعنىىى أنّ قضىىية اللفىىظ 
هيمنىت علىى تفكيىىر » درّاسىات العربيىّىة التىي تتصىل بالكلمىة واللغىـة حيىىث إنهّىاوالمعنىى فىي تراثنىا مسىألة أساسىىيةّ مشىتركة فىي العلىوم وال

ين اللغىىويين والنحّىىاة وشىىغلت الفقهىىاء والمتكلمىىين، واسىىتأثرت باهتمىىام البلاغيىىينّ والمشىىتغلين بالنقّىىد، نقىىد الشّىىعر والنثّىىر، دع عنىىك المفسىىر
 .(7)«هم العلنيّ الصّريحوالشّراه الذين تشكل العلاقة بين اللفظ والمعنى موضوع اهتمام

عبىد العزيىز حمىودة": حىين يصىل فىي "وتعليقا على قراءة حمودة لنص الجاحظ السابق يذهب الباحث صلاه الىدين زرال إلىى أنّ 
 قراءته للتراث العربي وتأسير شرعيته فلا يقرأه داخل بيته بل نجده في كثير من الأحيان يقىدم وصىفا معجميىا لغويىا لمفىردات التىراث...

)يقصد قراءة حمودة لنص الجاحظ( يستنتج أمورا كثيرة، أولها أن هذا المفهوم كمىا أورده فىي تعليقىه قىد جُىرد مىن  إن المتأمل لهذا التعليق
لباسه التأصيلي؛ إذ كيف نفسر قول الجاحظ بعيىدا عىن خلفياتىه المعرفيىة، التىي عبىدت للجىاحظ الطريىق للنظىر فىي المعنىى بهىذا المفهىوم، 

بىل وقىد فصىل بىين  ولىير هىذا فحسىب، ن اكتشاف شطري العلامة من الباحث قد تم بفصىل نىص الجىاحظ عىن بىاقي نصوصىه،وثانيهما أ
الشق الأول من النص والشق الثاني رغم أنهما متكاملان، وثالثهما أنىه إذا افترضىنا أن تأسىير شىرعية التىراث تكىون بمقابلتهىا بنظيراتهىا 

ن تعريىف الجىاحظ هىذا قريبىا مىن مفهىوم القصىدية الىذي أرسىاه الىدرس اللسىاني التىداولي فىي الثقافىة في المعرفة الغربية، فىالأولى أن يكىو
مكن أن تفهم الحالات الدماغية التي ليست بشعورية بوصفها حىالات عقليىة أو ذهنيىة يالغربية على يد سيرل وأستون اللذين يعتقدان أنه لا 

 – حتىى تكىون لا شىعورية – فالحالة العقليىة الشىعورية دأ على التسبب بحالات شعورية...حيث المب إلا بقدر ما نفهمها بوصفها قادرة، من
إذن المعاني القائمىة فىي صىدور العبىاد وأذهىانهم تبىين العلاقىة الاطراديىة بىين الىدال  من النوع الذي يمكن أن يصير شعوريا"... يءهي ش

لىم تكىن هدفىه، وإنمىا هىي مىدخل ضىروري لأي  آخىر، أي إن البنيىة اللغويىةقصد أمرا  – منهجيا على الأقل– والمدلول فعلا، لكن الجاحظ
زل إلىى حيىز ـوحىين تتنى، )بمعنىى معدومىة( أو خفيىة مسىتورة مفهوم نقدي؛ ذلىك أنىه أكىد بىأن تلىك المعىاني موجىودة فىي حالىة لا شىعورية

رف ضىمير صىاحبه ولا حاجىة أخيىه وخليطىه، ولا الشعور يحدث التواصل إن إيجابا أو سلبا،  لأن الإنسان كما عبر عنىه الجىاحظ، لا يعى
معنى شريكه والمعاون له على أموره وعلى ما لا يبلغه من حاجات نفسه إلا بغيىره ثىم تىتحكم القصىدية وفىق مقىام معىين فىي تحديىد معىالم 

 القديمىىة المفىىاهيم بىىين مقارنىىات نجُىىري أن وهكىىذا، فحينمىىا نريىىد .(8)«الاتصىىال وعلىىى هىىذا تتأسىىر مقولىىة مقتضىىى الحىىال عنىىد الجىىاحظ
 نقىع لىئلا البحىث، هىذا فيىه تولىّد الىذي الثقىافي السياق أو غايته أو البحث موضوع بين توافق هنالك كان إن أوّلاً  ننظر أن علينا» والحديثة،
لنىا يبىين ، كمىا بىدا، قبعطفا على تأويلات الباحث صلاه الدين زرال نجد أنّ نىص الجىاحظ السىا، (9)«الوهمية  التشابهات لخطر عرضة



هىو الانتقىال بىالمعنى مىن  –كما يفهم مىن نىص الجىاحظ  – أنّ مفهوم البيان بصيغته العامة؛ لير رهين جنر الدلّيل ونوع العلامة، والمهمّ 
 – حال الاختزان والبرهان الصّامت إلى حال تفضي بالمسىتدل إلىى حقيقتهىا ويتمثلهىا بفكىره. ونسىتطيع أن نؤكىد أنّ نىص الجىاحظ السىابق

لىوا مىن الشّىكل ممىا جعلىه خي  يؤسر لبيان يهتم بالغايات لا بالوسائل ويتحدد بالوظيفة لا بالبنيىة أو – ف السّياق الذي نزّله فيه حمودةوبخلا
كل أبعىاد فنيىّة وبلاغيىّة، لا هىمّ لصىاحبه إلاّ الوقىوف علىى الوسىائل التىي تضىمن التواصىل بىين أفىراد المجموعىة لقضىاء الحاجىات وبلىو  

 .()المآرب

لا تحقىق سىوى إثبىات السّىبق للعىرب وهىي لىم تسىتطع الوفىاء بىه؛ التطّابقيهّة يرى الباحث علي حرب أنّ قراءة عبد العزيز حمىودة 
. (10)«قراءة اختزاليةّ رجعيةّ للترّاث النقّديّ نتيجتها أن نكرر ما سبق أن عرفناه أو أن نصادر على ما توصىل غيرنىا إلىى معرفتىه»لأنهّا 

هذا الحد بل تجاوزته إلى التغّاضي عما ابتكره أو صاغه المحدثون في الحقول والمجىالات المعرفيىّة المتنوعىة وهىذا مىا وهي لم تقف عند 
سىىوى كونهىىا تعبىّىر عىىن وعىىي مىىأزوم أو تشىىكل رداّ علىىى الغىىربييّن أو علىىى  »الابتكىىار والإبىىداع، ليسىىت متينىىة مىىن حيىىثجعىىل مقارناتىىه 

)غيىر متخلىف( وهىذا هىدر للجهىد. ذلىك أنّ الحضىارة العربيىّة تصىدرت واجهىة  )عقىل ناضىج( أو لنا المستشرقين، لكي نثبت لهم بأنهّ كان
الإنتاج الفكريّ والعلميّ لقرون طوال بقدر ما شكّلت رافدا من روافد الحضارة الحديثة. ومحاولة إثبات ذلك الآن يصىدر عىن عقىدة دونيىّة 

 .(11)«هي الوجه الآخر للعمليةّ الاستشراقيةّ

ذكر دالين متناقضين؛ وذلك حينما صره بأنّ منهجه فىي المقاربىة يعتمىد  ،الجاحظ وهو يناقش نص  ،نّ الباحث إ ؛تاليا القول ويمكن
لكىنّ الىنصّ أيضىا، خاصّىة إذا ربطنىا بىين مىا جىاء فيىه »على المزج بين ما جاء فىي هىذا الىنصّ وبىين نصىوص الجىاحظ الأخىرى، يقىول: 

فىي عزلىة ». وغير بعيد عن سياق هذه القولة يذكر الباحىث بىل ويعتىرف أنىّه نىاقش هىذا الىنصّ (12)«وبع  مقولات الجاحظ الأخرى...
 .(13)«عن نصوص أخرى للجاحظ

ة؛ وذلك حينمىا لجىأ إلىى التعّامىل مىع نصىوص جاحظيىّة بعينهىا دون ةُ الباحثي بصورة جليّ أما على المستوى الإجرائيّ فتبرزُ انتقائيّ 
الانتقائيّ للباحث تعدى إلى انتقاء آخرَ من خلال اختياره ستة أركان أساسيةّ لقيام نظريىّة أدبيىّة عربيىّة بديلىة؛  أخرى، والحقيقة أنّ الإجراء

بيد أنّ المتأمل للأركان الستة التي ذكرها الباحث يلحظ أنهّ لا يمكىن لهىذه الأركىان بىأيّ صىورة مىن الصىور أن تشىكل أسسىا بقىدر مىا هىي 
 .(14)«دد وقد تختفىي وفىق الحاجىة إليهىا ضىمن قضىية واحىدة تشىملها وتحتويهىا، هىي قضىية اللفىظ والمعنىىقضايا تتغير وتتج» لـتجسيد 

 مقىدرا أنّ ، (15)«أشهر تعريىف مبكىر للغىة كىأداة اتصىال»فقد رأى الباحث عبد العزيز حمودة أنّ قول الجاحظ يمثل  وتبعا لهذا التصور،
للعلاقىة  مبكىر   تعريىف   «المعاني القائمة في صدور العباد المتصورة في أذهانهم و المختلجة في نفوسىهم مسىتورة خفيىة..»عبارة الجاحـظ 

هنىا فكىرة، أو مفهىوم  – فىي رأي حمىودة –فالمىدلول الىذي يتحىدث عنىه الجىاحظ »بين شطري العلامة الداّل والمدلول من منظىور حىديث 
فقىد سىبق للجىاحظ أن قىدمّ تعريفىا لفعىل دلّ فىي الجىزء نفسىه مىن  يء الحسىيّ بىل إلىى فكرتىه أو مفهومىه...بمعنى أنّ الداّل لا يشير إلى الشّ 

ومعنى دلّ الشّيء على معنى فقىد أخبىر عنىه وإن كىان صىامتا، وأشىار إليىه وإن كىان سىاكنا وهىذا القىول شىائع فىي »: الكتاب نفسه قال فيه
 .(16)«جميع اللغات ومتفق عليه مع إفراط الاختلافات

يسىىىتخدم قبىىىل نهايىىة السّىىىطور لفظىىىة "الدلّالىىة" فىىىلا غرابىىىة إذن فىىي الحىىىديث عىىىن الىىىداّل » :–يضىىىيف الباحىىث  –ثىىم إنّ الجىىىاحظ 
قىد نجىح فىي  –والجاحظ مكىون هىام فيىه  –؛ وكأنّ الباحثَ من خلال هذا الطره/الرّبط أراد أنْ يصده  بأنّ العقل العربيّ (17)«والمدلول

 قف على قدم المساواة في بعد النظرة والترّكيب والعمق مع منتجات العقل الحديث.تقديم مكوناتٍ عصريةّ، ت

 Roman)عطفا على هذه المقاربة يستبطن الباحىث حمىودة أيضىا نظريىّة التوّاصىل اللغىويّ التىي أتىى بهىا سوسىير و جاكوبسىون 
Jakobson) ،فقىد  عىدّ الجىاحظ مىن خىلال الىنصّ السّىابق يقىدمّ تعريفىا عربيىّا مبكىرا للغىة  ويجعلها إطارا مرجعياّ فىي قراءتىه لهىذا الىّنص

فالرّسىىالة هىىي »، ويتحىىدث عىىن الرّسىىالة والمرسىىل والمسىىتقبل، بمفىىردات عربيىّىة قديمىىة؛ يقىىول: –كمىىا مىىرّ بنىىا  –باعتبارهىىا أداة اتصىىال 
ان فىي عزلتىه وهىو ينشىد الاتصىال، أمىا المسىتقبل/المتلقي فهىو "المعاني القائمة في صدور العباد" أما المرسىل "العبىاد" وهىو الفىرد الإنسى

الإنسان الآخر في عزلته "الذي لا يعرف ضمير صىاحبه ولا حاجىة أخيىه..." أمىا الشّىفرة: فهىي اللغىة التىي بهىا تحيىا المعىاني الخافيىّة فىي 
علىم اللغىة » فىي مقالتىه الشىهيرة ()كبسهونرومان ياوهكذا، تحيل قراء حمودة إلى المخطط الاتصاليّ الذي وصفه  .(18)«صدر المرسل

المتكلم والسّامع والوسط أو قناة الاتصال والشّفرة الانفعاليىّة والإقناعيىّة »هذا الاتصال الذي جمعه في ستة عناصر وهي:  (19)«الشعريةّ
وواضح ارتباط قراءة عبد العزيىز حمىودة لهىذا الىنصّ بحقىل الشّىعريةّ؛ بمعنىى . (20)«والتعّاطفيةّ واللغويةّ الشّارحة والمرجعيةّ والشّعريةّ

وهىو يىوزع عىددا مىن  لدى الجاحظ إلى ميىدان الشّىعريةّ ()نظريةّ التوّاصلأنّ قراءة الباحث لنص الجاحظ تحمل بين حناياها نظرة تنسب 
 عناصر نظريةّ التوّاصل على نص الجاحظ هذا:

 

 

 

 

 

 

 الشّفرة = اللغة التي هي: )المعاني الخافية في صدر المرسل(.

كوبسون؟! لضبط متانىة التأويىل وتحديىد قيمىة المقاربىة، يجىدر بنىا ابتىداء فهل هذه المقاربة تمتّ بصلة إلى نظريةّ التوّصيل عند جا
إنّ المرسل يوجه رسالة إلى المرسل إليه ولكىي تكىون الرّسىالة فاعلىة فإنهّىا تقتضىي، بىادئ » :ياكوبسن أن نفحص نظريةّ التوّصيل. يقول

ا( سىياقا قىابلا لأن يدركىه المرسىل إليىه، وهىذا إمىا أن ذي بدء سياقا تحيل عليىه )وهىو مىا يىدعى أيضىا )المرجىع( باصىطلاه غىام  نسىبيّ 
رى يكون لفظياّ وقابلا لأن يكون كذلك، وتقتضي الرّسالة، بعد ذلك، سننا مشتركا، كلياّ أو جزئياّ بين المرسل والمرسىل إليىه أو بعبىارة أخى

ا نفسىياّ بىين المرسىل والمرسىل إليىه، اتصىالا يسىمح لهىا بين المسنن ومفكّك الرّسالة، وتقتضي الرّسالة أخيرا اتصالا أي قناة فيزيقيةّ وربط
، ولكىىل عنصىىر مىىن عناصىىر الاتصىىال اللغىىويّ وظيفىىة محىىدودة فوظيفىىة المرسىىل هىىي )الوظيفىىة (21)«بإقامىىة التوّاصىىل والحفىىاظ عليىىه

أو )مىا وراء اللغىة(، ووظيفىة المرسىل إليىه  الانفعاليةّ(، ووظيفة الرّسالة هي )الشّىعريةّ(، ووظيفىة الشّىفرة أو السىنن هىي )اللغىة الواصىفة(

 فالرّسالة

 المرسل

المرسل 

 إليه

المعاني القائمة في صدور 

 العباد.

 )العباد( والفرد أو الإنسان.

الإنسان )الذي لا يعرف ضمير صاحبه، ولا 

 حاجة أخيه(.



كىد سىيادة )الإفهاميةّ(، ووظيفة السّىياق هىي )المرجعيىّة(، ووظيفىة القنىاة )الانتباهيىّة(، وتهىتم الشّىعريةّ بدراسىة الوظيفىة الشّىعريةّ؛ لأنهّىا تؤ
 .(22)على محور التأّليف الأفقيّ الرّسالة وتشديدها على نفسها، وتحدد الوظيفة الشّعريةّ بسقوط محور الاختيار العموديّ 

الواضح لنظريةّ التوّصيل ومعيىار تحديىد الوظيفىة ومجىال  ياكوبسونإن المتمعن في نص ياكوبسون يلمر أن هناك بونا بين كلام 
سىل، بنظريىّة اشتغال الشّعريةّ عليها وكلام الجاحظ المؤول، فما علاقة المعاني القائمة فىي صىدور العبىاد والمعىاني الخفيىّة فىي صىدر المر

التوّصيل التي مجالها الاتصال اللغويّ فعناصر الاتصال عند جاكوبسن والوظائف ليست أشياء خارجة عن منطق اللغة تىدرك فىي الواقىع 
إنّ البىون بىين نىص الجىاحظ السىابق . (23)ى نصيةّ قابلة للوصف والدرّاسة. ونص الجاحظ لا يناقش طره الشّعريةّ بهىذا الشىكلبل هي بنًُ 

لات ياكبسون لا تعني أنّ الجاحظ لم يتناول في أسيقة أخرى، الخطاب اللغويّ من زاوية كونه عمليىة تواصىل، يسىتوجب قيامهىا حىدا ومقو
عمىق التنّىاق  الىذي »علىى  حمهادي صهمودأدنى من الأطراف لا يقل عن ثلاثة: المتكلم والسامع والكلام، وفي هذا السّياق وقف الباحىث 

عه عن الكتابة والكتاب، والبنيىة الثقّافيىّة المهيمنىة التىي اضىطرته إلىى أن يعتمىد علىى المشىافهة فىي تأصىيل نظريتّىه تعكسه مؤلفاته بين دفا
 .(24)«البلاغيةّ رغم موقفه المبدئيّ الرّاف  لها

المتمثىل فىي وظىائف أبرزهىا  كان على الباحث عبد العزيىز حمىودة أن يبحىث فىي مدونىة الجىاحظ عىن الىرّابط بىين هىذه الأطىراف،
الأصىل؛ صمود في: الوظيفة الإفهاميةّ، والوظيفة الخطابيةّ والوظيفة الشّعريةّ، وقد رأى صمود أنّ الوظيفة الإفهاميةّ تقوم مىن البقيىّة مقىام 

جميعىا السّىامع، وهىذا مظهىر إذ لا يتصور الجاحظ خطابا لغوياّ، مهما كان مستواه،لا يكون الفهم والإفهام قاعدتىه. وغايىة هىذه الوظىائف »
 .(25)«من مظاهر الجدوى

الباحث مصطفى الكيلاني حيث  يرى في الإسقاطات النقّديىّة الحديثىة علىى التىّراث النقّىديّ ونتبنى،في هذا المقام، الفهم الذي أسّسه 
قراءة الترّاث النقّديّ عنىد جىلّ النزّعىات الحداثيىّة وهكذا تظلّ » والبلاغيّ العربيّ نوعا من الابتعاد من تهمة التنّكر للذاّت العربيةّ؛إذ يقول:

ي رهينة الانتقاء والتجميع، تشرع فكر الغير... عبر ما تقوله، فيتقلص الموجود الفاعل في غمرة المفقود المتسع وينضم الوثىوق القىديم الىذ
فىذ إلىى قيعىان الىذاّت، يىدعّي الانفصىال عىن السّىائد ألفناه في المنتصف الأول من هذا القىرن إلىى وثىوق جديىد ينقىد الظّىواهر السىائدة ولا ين

ر لتبديد كثافة الرّكود ويعجز عن الانخراط في حركة التاّريخ والمجتمع. فإذا الوضعيةّ )الحداثيةّ( الرّافضىة بجنىون للحظىة العصىبيةّ تؤسى
يتحىوّل مىن أصىوليةّ توفىق بىين الثقّىافتين العربيىّة إيديولوجيا الفردانيةّ لا غير وتكىرّس مفىاهيم غيبيىّة جديىدة. ولكىن المطلىق فىي هىذه المىرة 

الواجهىة، كىي يسىلم الحىداثيوّن الجىـدد مىن تهمىة  –الترّاث  –والغربيةّ إلى إقصاء خفي لروه الذاّت وتبريز للحضور الغربيّ دون إهمـال 
 .(26)«التنّكر للذاّت

لمىاذا لا نتعىرض لأطىاريح الجىاحظ بالتعّىديل والتفّسىير والإضىافة  يفهم ضمنياّ وهىو: تساؤلٍ /وهكذا، تحيل مقاربة حمودة إلى طره
الذي رغم الإضافات والتعّديلات التي أضُيفت لأطاريحه، رغم ذلك لم تتعرض نظريته اللغويىّة للنسىف أو إلىى  سوسيرمثلما حدث لآراء 

مبثىوث فىي ثنايىا دي سوسهير  ما قدمه الباحثُ السويسىري إبطال الوجود؟، فطره الباحث وَفق هذه الخلفيةّ المعرفيةّ/الابستيميةّ يرتبط بأنّ 
 الترّاث اللغويّ والبلاغيّ العربيّ.

إلىى الفهىم الموضىوعيّ العميىق  دي سوسهيروقد كان على الباحث في تقديرنا أن ينتقل من المباهىاة المؤسىيةّ بالجىاحظ فىي حضىرة 
وأنسىاقها المتغىىايرة، بىىوعي نقىىديّ لا يتضىىاد عاطفيىّىاً، بىىل يتماسىىك ، فىىي علاقاتهىىا المتباينىىة، دي سوسههيروالتىّاريخيّ لنصوصىىه ونصىىوص 

لترّاث إجرائياًّ، ويتأسر منهجياًّ في سعيه لإنتاج معرفة جديدة )لا أيديولوجيا جديىدة( بىالترّاث، فقىد تكىون أدوات إنتىاج معرفتنىا الجديىدة بىا
قيق لسىلامتها والمراجعىة المسىتمرة لأصىولها، والانتبىاه لمغىزى مىا ليست من صىنعنا تمامىاً، ولكننّىا يمكىن أن نمتلكهىا تمامىاً، بىالفحص الىدّ 

واعلم أنكّ لا تشفي الغلة، ولا تنتهي ثلج اليقين حتى تتجاوز حدّ العلم بالشىيء مجمىلاً إلىى العلىم بىه مفصّىلاً، »يقوله عبد القاهر الجرجاني 
ن كمن تتبع المىاء حتىى عىرف منبعىه وانتهىى فىي البحىث عىن جىوهر حتى لا يقنعك إلا النظّر في زواياه، والتغّلغل في مكامنه، وحتى تكو

 .(27)العود الذي يصنع فيه إلى أن يعرف منبته ومجرى عروق الشّجر الذي هو منه

لا يقصىىد إليهىىا  وبغى  النظّىىر عمىىا قالىىه الجىىاحظ، فىىإنّ ادعّىىاء السّىىبق إلىىى إبىداع الأفكىىار والتصّىىورات مىىن خىىلال قىىراءات انتقائيىّىة،
أصحابها لير بالأمر العلميّ الناّفع، ثم إنهّ سلاه ذو حدين، فهىو حجىة علينىا وعلىى مىن سىبقنا ولىير حجىة علىى مىن أتىى بتلىك النظّريىات 

يتحىدث عىن اللغىة مىن منظىور كونهىا لغىة »واستفاد منها. وقد اسىتدرك الباحىث اسىتدراكا طريفىا؛ حىين نبىه إلىى أنّ نىص الجىاحظ السّىابق 
 .(28)«(connotative)وليست متعددة الإيحاءات  (denotative)بار" أو تفاهم بالدرّجة الأولى ومن ثمّ فالدلالة محددة "إخ

هىي التىي ( 29)«وكلما كانت الدلّالة أوضح وأفصح كانت الإشارة أبين وأنىور كىان أنفىع وأنجىع»ويبدو أنّ عبارة الجاحظ الأخيرة 
 ويوجهه هذه الوجهة/الاستدراكية.حملت الباحث على أن ينـزّل النصّ 

حينما بين أنّ الجاحظ/المتكلم لم يكىن معنيىا بقضىية  بنية العقل العربي"في كتابـه " الجابريوهو الاستدراك نفسه الذي وقف عليه 
بقضىية "الإفهىام"، إفهىام » –كمىا يقىول الجىابري  –"الفهم"، فهم كلام العرب وحسب، بل لقد كان مهتما أيضا، ولربمّا في الدرّجة الأولى 

 .(30)«السامع وإقناعه وقمع المجادل وإفحامه

رؤية شديدة المعاصرة، ومىن ثىمّ فهىي ليسىت بعيىدة عىن أقاويىل  –حسب الباحث حمودة  –وفي سياق آخر تقدم طروحات الجاحظ 
اهيم والأفكىار فىي حالىة مسىتورة خفيىّة بعيىدة فالمفى»مىن بعىدهم  الفلاسفة الألمان من وهاهرتيين وتهأويلييّن ثهمّ أصهحا  التلّقهي والتفّكيه 

محجوبة مكنونىة فىي نفىوس أصىحابها وصىدورهم وخىواطرهم )المرسىلين( "موجىودة فىي معنىى معدومىة" أي إنهّىا فىي حالىة اللامعنىى... 
لتاّليىة إلىى "وإنمّىا أو تحليل نفسيّ لا حاجة لنىا بىه أن ينتقىل الجىاحظ فىي خطوتىه ا –يضيف الباحث  –ولهذا كان من المنطقيّ دون تفلسف 

تحيىىا تلىىك المعىىاني فىىي ذكىىرهم لهىىا وإخبىىارهم لهىىا وإخبىىارهم عنهىىا فىىي اسىىتعمالهم إياهىىا" بمعنىىى أنهّىىا "تكتسىىب معناهىىا عنىىد التعّبيىىر عنهىىا 
 .(31)«باللغة"... ولا يدركها المتلقي أو المستقبل هو الآخر إلا داخل اللغة وعند وعيه بها لغوياّ

يّ محىىددا وحيىىدا للاخىىتلاف بىىين مىىن كلامىىه هىىذا، إلا أنّ مىىا لىىير بريئىىا هىىو اعتبىىاره العامىىل الزمنيىى وقىىد أصىىاب حمىىودة فىىي جوانىىب
النمّوذجين اللغوييّن العربيّ والغربيّ، وفي هذا سكوت عن عوامل حضاريةّ وأسىيقة ثقافيىّة أهىمّ بكثيىر، وقىد نحىا حمىودة هىذا المنحىى كىي 

 –بىأيّ حىال مىن الأحىوال  –ى بها النمّىوذج اللغىويّ إلىى اللغىويينّ العىرب؛ فىلا يخفىى علينىا يبرر نسبة كثير من المنجزات الحقيقيةّ التي أت
 عن الترّبة الكلاميةّ الإسلاميةّ التي نبتت فيها بلاغة الجاحظ. (Jacques Derrida)اختلاف المناخ الفلسفيّ الذي تبحر فيه فلسفة دريدا 

 العربىيّ المعاصىر عليىه أن يهجىر كىل مقارنىة أو مقاربىة بىين بعى  مقىولات النقّىد الأدبىيّ وَفق هذا الفهم أيضا لست أقول إنّ النقىد 
فىىي كتابىىه )الطبيعىىة والتمّثىىال( بىىـ  أحمههد العلههويالقىىديم ونظريىىات النقّىىد الحىىديث، فىىلا ينكىىر عاقىىل وجىىود مىىا كىىان يسىىميه الباحىىث  العربىىيّ 

ضههرورة اسههتكناه المقههولات النقّديههة والبلاغيهّهة ذي يقُىىرر فىىي هىىذا السىىياق هىىو بىىين الثقّافىىات والنظّريىّىات، وإنمّىىا الىى« التىّىرادف النظّىىريّ »



لهى والجماليةّ الترّاثيةّ فهي أصهالتها أولا واستكشهاف مقهدراتها؛ بنهاء  علهى مكوناتهها الذاّتيهة وكفايتهها فهي التفّسهير والتحّليهل لا بنهاء ع
(، هىذا مىع التنبيىه إلىى مىا يصىاحب تلقىي هىىذه اهزة فهي الغهر مهن مفههوم جديهد أو حهديث تأو تجهري بهه ألسهنة نظريهات جه« اقترابهها»

 النظّرياّت من انتقائيةّ وتسطيح واشتغال بالمضامين أكثر من الآلياّت .

إنّ عملية استدراج أقاويل الجاحظ وربطها بالأقاويل المعاصرة ينبغي أن ترتبط بنقد الثقّافىة الوافىدة، عطفىا علىى اسىتبدال معطيىات 
عطيات نابعة من قيمّ حضاريةّ ذاتيةّ. مما يجعل تأصيل أطاريح الجاحظ يتحدد بوصفه عملية إنتاج حضاريّ تنتقىد وتقىوم، أو تلك الثقّافة بم

ع بدقة أكبر عملية إعادة إنتاج حضاريّ، تكون بديلا للتكّيفّ والتمّثىل اللىذين لا يعىدوان أن يكونىا نوعىا مىن مواءمىة التىّراث لكىي ينسىجم مى
 الوافدة.متطلبات الثقّافة 

 :()حقل نظرية التلقي ثانيا:

لمقاربىىة حمىىودة حيىىث نجىىده فىىي كتابىىه الموسىىوم  لا تبعىىد قىىراءة الباحىىث شىىكري المبخىىوت كثيىىرا عىىن الأفىىق المعرفي/الاسىىتدراجيّ 
 ()التىّراث النقّىديّ العربىيّ فىي  النصّ ومتقبله في الترّاث النقّديّ" يؤصىل لمفهىوم )القىارئ الضّىمنيّ( و)أفىق الانتظىار( –بـ"جماليةّ الألفة 

؛ لىم يىأت بىنص واحىد صىريح يثبىت وجىود مفهىوم (32)مغيبىا النسىق الفكىري والاعتزالىي لآراء الجىاحظ، فهىو حسىب الباحىث أحمىد كىريم
ومن ثم فهو يستشهد بمجموعة من النصّوص بدت بعيدة عن المقصود بالقىارئ الضىمني ضىمن  القارئ الضمني، أو مفهوم أفق الانتظار،

ولكن ما دور المتقبلّ الضمني في نطىاق هىذه الآليىّة المعقىدة التىي يصىوّرها الجىاحظ » مقولات نظرية التلقيّ؛ وهو يتساءل ثمّ يجيب قائلا:
ة الكتابة قد تدفع بالمبدع إلىى الاعتنىاء بمىا يمكىن أن يكىون عليىه القىول فيسىرف فىي وغيره من البيانييّن؟ لا شكّ أنّ الغفلة عن القارئ لحظ

التزّويق والزّخرف وينجذب إلى ما في اللغة )الغفل( من إغراءات تجعله يضرب فىي فيافيهىا يسىتجلي مجاهلهىا ويسىبر أغوارهىا... ولعىلّ 
ع حبل الوصل بين القارئ والىنصّ لهىذا ينتصىب )المتقبىّل الضىمنيّ( الخوف مرّده ما يمكن أن يؤدي إليه الإبداع من غموض والتباس يقط

. ويىدللّ شىكري المبخىوت علىى وجىود )المتقبىل الضىمنيّ( فىي نىص (33)«ليحدّ من غلواء المبدع مطالبا بحق )القارئ الصريح( في الفهىم
سىتثقال والمىلال فىذلك الفاضىل والهىذر وهىو فللكلام غايىة ولنشىاط السّىامعين نهايىة ومىا فضىل عىن قىدر الاحتمىال ودعىا إلىى الا» الجاحظ:

 .(34)«الخطل وهو الإسهاب

فالمتقبل الضمنيّ عند شكري المبخوت هو بمنزلة المعيار الضّمنيّ الذي يحددّ بلاغة الكلام وسننه التىي ينبغىي أن يسىير عليهىا مىن 
ل مىا قالىه بشىر بىن المعتمىر فىي صىحيفته مىن . وقد استحضر الباحىث أيضىا مىا أورده الجىاحظ حىو(35)أجل مراعاة حال القارئ الصّريح

فيجعل لكل طبقىة فىي ذلىك مقامىا حتىى »ضرورة مراعاة تناسب أقدار المعاني مع أقدار المستمعين وبين أقدار المستمعين وأقدار الحالات 
؛ فيىرى المبخىوت أنّ (36)«تيقسّم أقدار الكىلام علىى المعىاني ويقسّىم أقىدار المعىاني علىى أقىدار المقامىات وأقىدار المسىتمعين علىى الحىالا

ناسب هنا تفترض حضىور )المتقبىل الضّىمنيّ( فيهىا بوصىفه حىداّ يضىبط العلاقىة بىين خصىائص القىول الأدبىيّ وكيفيىة أدائىه اشتراطات التّ 
 وإيصاله إلى المتقبل.

ينىت الطرائىق التىي يتبعهىا بيد أن المتأمل لصحيفة بشر بن المعتمر يلحظ أنها لا تتشىاجر مىع مقىولات المتقبىل الضىمني، بقىدر مىا ب
. ولعلنا لا نجافي صواب إذا قدرنا أن الباحث شىكري المبخىوت (37)صانع النص الأدبي وما يجب أن يكون عليه الأدب في حقيقته المثلى

بجعله معيارا لبلاغة الكىلام لىدى الجىاحظ وغيىره  Sur-intepretation)التأويل المضاعف/التأويل المفرط(  يّ يتكلفّ تأويلالقارئ الضّمني 
دلالة نص الجاحظ لا تنصرف إلى تخيلّ متلق فىي ذهىن المبىدع فىي يتجاهل حقيقة بدهية لا نخالها تخفى عليه، وهي أن من البيانييّن، فهو 

القارئ الضّىمنيّ يتحىدد بكونىه بنيىة نصىيةّ  أثناء إنتاجه لمراعاة تقبلّه، ولير جعل المتلقي ضمنياّ داخل الخطاب كما هو لدى إيزر؛ فمفهوم
تتوسط بين المؤلف والقىارئ الصّىريح أو الحقيقىيّ ليتمىاهى معهىا الأخيىر فتعمىل  (38)«تتوقع حضور متلق ما دون أن تحدده بالضّرورة»

و القىارئ؛ لا المبىدع إذ لا شىأن لىه على جذبه من خلال التخّييل أي تخيلّ التجّارب النصّيةّ ذاتياّ والدخّول في أفقهىا. فمىدار اهتمىام آيىزر هى
بالأخير فهو يعمل على ضبط عمليةّ تفاعل القارئ الحقيقىيّ مىع الىنصّ مىن خىلال وجىود القىارئ الضىمنيّ فىي الخطىاب الأدبىيّ مىن خىلال 

 شكله وتوجيهاته وأسلوبه لتحقيق التوّاصل مع القارئ الحقيقيّ.

تعلقّىات داخىل منظومىة آيىزر فىي التلّقىي، بىل هىو يىرتبط بضىبط أنمىاط اسىتجابة  يّ لير مجردا من أيةّولذلك فمفهوم القارئ الضّمني 
المتلقي داخل الخطاب من خلال مجموعة من الأسر التي ترتبط بالمتلقي الضمنيّ وهي )السّجل( و)الاستراتيجيةّ( و)مسىتويات المعنىى( 

آخىر فىإنّ قيمىة التلّقىي وفاعليىّة القىارئ مىع الىنصّ تصىبح  ، هذا من جانب، ومىن جانىب(39)و)مواقع اللاتحديد( و)الفجوات( و)الفراغات(
 .(41)، بل هي تعتمد عليه لدى إيزر لا بكشف المعنى بل بإعادة بناء النصّ(40)مصدرا لقيمة الأثر الأدبيّ نفسه

الأوّل ذو معنىىى  مظهىىران مترابطىىان:»مني فىىي نظىىر إيىىزر فيمىىا يقىىول الباحىىث سىىمير حميىىد:  وبهىىذا المفهىىوم، يكىىون للقىىارئ الضّىى
تجريديّ يتبدى في صورة نمطيةّ مثاليةّ، تحضر في جميىع النصّىوص التىي تنتمىي إلىى حقبىة فنيىّة داخىل ثقافىة مىا، فىي حىين يكىون الثىّاني 

 .(42)«مجسداً في قارئ كفء له وجود فعليّ؛ ويملك مقدرة على التفّاعل

ة لنظريةّ التلّقىي، فهما/اسىتيعابا بوصىفها نقلىة فىي مجىال الاهتمىام، وهكذا، فلو استحضر الباحث شكري المخبوت الخلفياّت المعرفيّ 
أو بوصفها توجيهىاً عامىاً للانتبىاه إلىى محىور القىارئ وجمهىور المتلقىين لاتضّىحت لىه جملىة مىن العناصىر، التىي تبىينّ البىون بىين أطىاريح 

 الجاحظ ونظريةّ التلّقي في هذا المجال.

ويفرغهىا مىن أيّ معنىى. وهىذا مىا حصىل بالضّىبط فىي مقاربىة المبخىوت، إذ أصىبح القىارئ/ إنّ حذف أحد الأطراف يخلّ بىالقراءة 
وأدى هىذا إلىى ( 43)أن نسىتعمل عبىارة جىورج طرابيشىي ارس إذا صىحّ الناّقد يتعامل مع النصّ وَفق طموه معين كامن فىي لا شىعور الىدّ 

تشم للىنصّ، وإلىى سىيادة القىارئ بكىل همومىه المعاصىرة فىي عمليىة غياب الأسيقة الثقّافيةّ والاجتماعيةّ للمقروء، وإلى حضور باهت ومح
 .القراءة

هىذا أمىر » قىاد المعاصىرين لنصىوص التىّراث:رحمن غركىان مبىرزا تقويىل النّ قول شكري المبخوت ويصدق على مقاربة الباحث 
فقد صار بع  الداّرسين خشية اتهامهم بالانقطىاع المعرفىيّ عىن التىّراث يسىعون إلىى تقويىل  عائد في جذوره إلى حريةّ القراءة والتأّويل،

ابىة، الترّاث ما يريدون، والبناء على هذا التقّويل. وهذا الىنمّط التىّأويليّ فىي قىراءة الىوعي الترّاثىيّ، قىاد إلىى ظهىور دعىوات غايىة فىي الغر
 .(44)«ومصطلحات حديثة عند النقّاد



عىىي الجىىاحظ كىىان عاليىىا، ومتسىىاوقا مىىع خصوصىىيةّ لغتىىه، وهىىو لىىير بىىه حاجىىة إلىىى )عصىىرنة( مفتعلىىة ليكىىون حقيقىىا والحىىقّ أنّ و
 بالدرّس. ولكنّ المبخوت، ومن دون استحضار خصوصيةّ التعّبير النقّديّ الجاحظيّ ومصطلحاته الفنيةّ، قاد رؤى الجىاحظ النقّديىّة إلىى مىا

 ج نصوصه بما يكرّس أطروحاته الفكريةّ والنقّديةّ.يّ. وعاليناسب مفهومات القارئ الضّمني 

هذا المنحى الذي تحفىل بىه دراسىة المبخىوت، قىاد الىنصّ الجىاحظي إلىى عصىرنته قسىرا، بالتىّدلير حينىا، وبىالاجتزاء المخىلّ حينىا 
هن أو يقبىل الاتصىال ونعجب كيف واشج شكري المبخوت بين نصوص الجاحظ و)القارئ الضّمنيّ( و)أفىق الانتظىار( الىذي لا يىرت، آخر

امخ بمواشجته تلك؟! فهل حقاً الانتقاءات التي اجتلبها شكري المبخوت من المدونة الجاحظيةّ/النصّ الترّاثيّ البلاغيّ تتكفىل ببنىاء هيكىل شى
 عند العرب قديما؟ً! -لنظريةّ القراءة بمستوياتها النظّريةّ ومفاهيمها المعاصرة 

حث شكري المبخوت منذ البدء بإجرائه المتمثل في دفىع النصّىوص الترّاثيىّة إلىى القىول بمضىامين فقد جهر الباوتبعا لهذا التصور؛ 
رأينا أن نستكشف ذاكرتنا بأن نسىتدعي التىّراث فينىا فنحىاوره ونرهىف السىمع إليىه فىإن نطىق أنصىتنا » التوّجهات النقّديةّ المعاصرة يقول:

ح دفعناه إلى التصّريح وإن سكت تسىاءلنا  عىن سىبب سىكوته... وقىد دفعنىا هىذا الهىدف إلىى اعتبىار النصّىوص النقّديىّة التىي ارتكزنىا وإن لم 
ايين عليها نصا واحدا، فلىم نعىن غالبىا بنوعيىّة مشىاغل هىذا أو ذاك مىن اللغىويينّ أو البلاغيىينّ أو النقّىاد أو الفلاسىفة. ولىم نىر فىي جىلّ الأحى

يْ الاختصاص المعرفىيّ والتعّاقىب الزّمنىيّ. وقىد أتينىا هىذا الصّىنيع لنا عملياّ انتهاك حرمتَ  للفروق التاّريخيةّ أثرا يدعو إلى تتبعها مما خوّل
 .(45)«لإيماننا بأنّ اختلاف الاختصاص لا ينفي وحدة الإشكاليةّ وأن تباين العصور لا يمرّ نوعياّ أصول رؤية القدامى للأدب

في تحليل مقولات التلّقي عند الجاحظ مفترضىا أنّ خطاباتىه تلىك تقىرب فهومىات نظريىّة التلّقىي  لقد أطنب الباحث شكري المبخوت
فكر الحديثة إلى النفّر العربيىّة المعاصىرة تقريبىا حميميىّا. وبغيىاب اسىتراتيجيةّ معرفيىّة متينىة كانىت الحصىيلة أنّ القىارئ يىزداد معرفىة بىال

عبىور مركىب العلىم الحىديث للوصىول إلىى جىزر ذلىك الترّاث/الجىاحظ وبراريىه، فىإن  الجاحظيّ وهذا أمر جميل دون أن يحرّ بضىرورة
 أراد دخول قلاعه فلير مفاتيحها بيد ياوس ولا هي بيد إيزر.

ويبىىدو أنّ هىىذا الأفىىق المنهجىىيّ فىىي اسىىتدراج أطىىاريح الجىىاحظ و تقويلهىىا ينطىىوي علىىى خطىىرين مقوضىىين لمعىىالم التىّىراث النقّىىديّ 
 والبلاغيّ، هما:

لا: إنّ وحدة الإشكاليةّ المفترضة تمارس دورا في صهر الاختصاصىات المعرفيىة ومىن ثىمّ فىي طمىر معىالم الاختلافىات الكميىّة أو
 والنوّعيةّ لموضوع الإشكاليةّ المدروسة.

نمىوّ حركىة الإشىكاليةّ  ثانياّ: في تجاوز التعّاقب الزّمنيّ ردم لثغرات خصوصيةّ التغّيرّ الثقّافيّ والتنّوع الفكريّ مما يىنجم عنىه طمىر
 يةّ.زمنياّ، وهذا يعني أنّ شكري المبخوت يعالج إشكاليةّ )التلّقي( من منطلق )الثبّات( المعرفيّ والزّمنيّ المطلق في دراسة هذه الإشكال

الىذي أخطىر مىا قىد تتعىرض لىه نصىوص الجىاحظ مىن التىأويلات هىو ذلىك الاسىتدراج منىه هىو أن  إنّ ما ينبغي أن نبقى علىى ذكُْىرٍ 
تمارسه عليها النظرية الغربية، ومن ثمّ فقد رأينا كيف أن المبخوت بىدأ بالبحىث عىن أصىل نظريىة التلقىي فىي ثنايىا النصىوص الجاحظيىة، 
ومن هنا انتهي تأويل الباحث إلى أنّ الجاحظ كان له فضل السبق والريادة في صياغة مقولات التلقي وتقريرهىا؛ ممىا يجعىل عمليىة تأويلىه 

    فة، أو عادلة لكلا الطرفين.ليست منص

 خاتمة:

إنّ انتزاع المفهوم من صورة يتيمة متناثرة أو حتى غير مؤطرة بىالوعي القصىديّ لا يرفىع الجىاحظ إلىى مصىاف معرفىة الانزيىاه 
إذ لا يمكىن للمظىاهر أن تكىون معبىرة  بوصفه نظريةّ متكاملة من حيث المفهوم والمجالات كما هو عند كىوهين. وهىذا ممىا لىم يلُتفىت إليىه،

فلكي تكون القراءة مقبولة يجىب عليهىا وعلى الجملة عن حضورها المنهجيّ والموضوعيّ، أي بوصفها موضوعا لشعريةّ النصّ الأدبيّ. 
اءة أو فىي انتقىاء زاويىة التأّويىل أي إنّ موضوعيةّ النقّد لا تقوم في اختيار مفتىاه القىر ماسك الداّخليّ أن تلتزم بما يمكن أن نسميه بقاعدة التّ 

 اقد تطبيقاً صارماً على كلّ النصّ المقروء.أويل الذي يختاره النّ وإنمّا في تطبيق نموذج التّ 

أنّ هذا النوّع من القراءة يحمل في عمقه وهدفه دعوة إلىى الاكتفىاء بىالترّاث، باعتبىاره معبىراً عىن كىل الأزمنىة وشىاملاً لكىل  لاشكّ 

مثىل هىذا لا يمكىن بىأيّ حىال إثباتىه علميىاً، فىإنّ طرحىا ثيرت في الماضي وتثار في الحاضر وقد تثار في المستقبل. وبمىا أنّ القضايا التي أ

إلىى انتهىاك قواعىد التأّويىل؛ ولعىلّ خلىل هىذه "القىراءة" يظهىر أوّل مىا يظهىر فىي القضىاء علىى بعبىاس الىدرّة النزّعة الإسقاطيةّ قد أفضىت 

إنّ » يقول الباحىث صىلاه فضىل:روض أن يسود أطراف القراءة الثلّاثة: القارئ والنصّ والسّياق، وفي هذا المعنى التوّازن الذي من المف

 .(46)«التماس المفاهيم العلميةّ الجديدة في التجّليات القديمة خطأ فاده منهجياّ؛ لأنهّا مرتبطة بالبنية المعرفيةّ ذاتها

للقراءة أن تخالف شيئاً من المعطيات الموضوعيةّ التي نعرفها عىن الىنصّ وظىروف تأليفىه أو حيىاة الكاتىب وعصىره أو غيىر  لير

، وأنىّه عاصىر المحنىة التىي قادهىا معتزليها  فلىير لنىا مىثلاً حىين نقىرأ الجىاحظ  ونىؤوّل كتبىه أن نتجاهىل أنىّه كىان وتبعا لهذا التصور؛ ذلك. 

إلا أنهّ يجب التأّكيد على أنّ دراسة "الجزئياّت" عند الجاحظ، وتنظيم "التفّاصىيل" التىي تمىلأ كتبىه  القرآن...أصحابه حول موضوع خلق 

 .حسب أنواعها أو منطق استحضارها في النص تساعدنا بفضل مقاربات متلاحقة على فهم شامل لمقولات الجاحظ

عمها وجهة قصدهم المنهجيّ؛ بأن يتمّ البحث في أطىاريح الجىاحظ  المسار اكان من الضروريّ إذن أن يحوّل قرّاء الجاحظ وفق هذ

لكي يتم تقديم ثمراته علىى الصّىعيد الإنسىانيّ مىن حيىث هىي عطىاء عربىيّ إسىلاميّ  بوسعها أن تمثل إضافة على مستوى النظّريةّ الكليّةّ

 أصيل من حق الإنسانيةّ أن تتطلع إليه.

زع ـالاعتىراض علىى منى – قطعىا –  يحمىل بىين طياتىه  لا ()ق القراءات الاسىتدراجيةّآفا إنّ مدار الاعتراض المنهجيّ على مسار
هىىي نمىىط مىىن المعالجىىات التىىي توجىىه طبيعىىة الالتقىىاء مىىع الىىنصّ  الحداثىىة فىىي مشىىاريع هىىؤلاء، ولا هىىو متضىىمن نقىى  مقولىىة القىىراءة بمىىا

الاستكشاف الذاّتيّ الذي يتسلح فيىه الناّقىد بسىلاه الحداثىة فىيلج التىّراث، مسىتخرجا خصوصىياّته فىي  إالجاحظيّ، غير أنهّ ينشد تأسير مبد
تشكيل نظريّ متشاجر، وحده كفيل بأن يفضي إلى وضع مقولات من القراءة الذاّتيةّ، فلا يطعن الترّاث الجاحظيّ في الحداثة، ولا تتجنىى 

 الحداثة على الترّاث.
 



                                                        
()-  لعىرب؛  هناك  عدة  مصطلحات  مقاربة  لـمصطلح  الاستدراج،  وصفت  عمليات  تحديث  أو  تجديد  أو  تأصيل  الموروث  النقدي  والبلاغىي  عنىد  ا

تالتفكيهر  المهوجي  ومنها  كذلك:    (،12  –11التفكير  اللساني  في  الحضارة  العربية،  ص    ينظر:)للباحث  عبد  السلام  المسدي    تالاستعادة(منها:  

(،  وكىىذلك  111الناقىىد  العربىىي  المعاصىىر  والمىىوروث  النقىىدي،  ص    ينظههر:للباحىىث  حسىىام  الخطيىىب  )  تالقصقصههة(و  تالاقتطههافي(،(،  والاقتطههافي

،  2005،  1:  علي  حرب:  هكذا  أقرأ  ما  بعد  التفكيك،  المؤسسة  العربيىة  للدراسىات  والنشىر،  طينظرحرب  )لعلي    تالقراءة  التطابقية(مصطلح:  
  ينظر:وهي  القراءة  التي  تؤكد  حضور  الماضي  في  الحاضر  كأنموذج  ومثال  لأحمد  كريم  الخفاجي  )  تالقراءة  الاستعادية((،  و134  –133ص

 (.26،  ص  الخفاجي:  التراث  النقدي  العربي  والتقويل  الحداثي  المعاصر  أحمد  رحيم  كريم

،  لبنىان،  سعد  البازعي:  استقبال  الآخر،  الغرب  في  النقد  العربي  الحديث،  المركز  الثقافي  العربي،  الدار  البيضىاء،  المغىرب،  وبيىروت  ينظر:  -(1)
 م.2004،  1ط

 .06،  ص  1996النقد  المنهجي  عند  العرب،دار  نهضة  مصر  للطباعة  والنشر،    محمد  مندور:  -(2)

 .157-148سعد  البازعي:  استقبال  الآخر،  ص    ينظر:  -(3)

 .218يمنى  العيد:  في  مفاهيم  النقد  وحركة  الثقافة  العربية،  إعداد  محمد  دكروب،  الفارابي،  ص    ينظر:  -(4)

()-    ّإن  الغاية  الأس  من  القب   على  مفاهيم  البنيويةّ  والأسلوبيةStylistique    والقراءة  والتلّقي  والتفّكيك  والانزياه  من  ضمن  منظومتىه  الغربيىّة
النقّديّ  والبلاغيّ  الجاحظي،  والاستخدام  كان  ملاحقة  ما  يناسب  هذه  المفاهيم  والتصّورات  ضمن  بنية  الخطاب    –في  هذا  النمط  من  القراءة    –

 الانتقائيّ  للتراث  في  إطار  طره  قضايا  المعاصرة  عليه.

()-  عميىىد    سىىابق  لكليىىة  الآداب  والفنىىون    مىىن  كليىىة  الآداب  بمنوبىىة،  الآداب  دكتىىوراه  الدولىىة  فىىي  علىىى  شىىكري  المبخىىوت  باحىىث  تونسىىي  حاصىىل

 .معة  منوبة  ويشغل  الآن  وظيفة  رئير  جامعة  منوبةوالإنسانيات  بجا

()-    مىن  الفنىون  يقصد  بمصطلح  الشعرية  كل  ما  يجعل  الرسالة  اللغوية  عملا  فنيىا،  أو  كىل  مىا  يميىز  الفىن  اللغىوي  ويجعلىه  يختلىف  عىن  غيىره

 .125م،  ص  2004ومصطلحاتها  الحديثة،  دار  طيبة  للنشر  والتجهيزات  العلمية،  سمير  سعد  حجازي:  النظرية  الأدبية  :  ينظر.  الأخرى

 لطفي  فكىري  محمىد  الجىودي:  نقىد  خطىاب  الحداثىة  فىي  مرجعيىات  التنظيىر  العربىي،  قىراءة  فىي  تجربىة  الىدكتور  عبىد  العزيىز  حمىودة:   ينظر:  -(5)
 .180م،  ص  2001الخروج  من  التيه"  نموذجا،  مؤسسة  المختار  للنشر  والتوزيع،  القاهرة،  "المرايا  المحدبة،  المرايا  المقعرة،  

()-  1968و1965عامي    الأمريكية  كورنيل  جامعة  من  الإنجليزي  الأدب  في  والدكتوراه  الماجستير  درجتي  على  حصل  معاصر،  عربي  ناقد  هو  

  مصىر  ومستشىار  الإمىارات،  بجامعىة  العليىا  الدراسىات  عميىد  منهىا  مناصىب  عىدة  وتقلىد  بالقىاهرة،  الآداب  بكلية  الإنجليزي  للأدب  أستاذاً  اشتغل

المسىىره    الىدرامي،  البنىىاء  السياسىي،  المسىىره  الحىديث،  والنقىد  الجمىىال  علىم  بينهىىا  مىن  الدراسىىات  مىن  عىدد  لىىه  المتحىدة  الولايىىات  لىدى  الثقىافي
   المُحدبّة،  المرايا  الأمريكي،

 .90،  ص  1الجاحظ:  البيان  والتبيين،  ج  -(6)

 .21محمد  عابد  الجابري:  اللفظ  والمعنى  في  البيان  العربي،  ص    -(7)

مجلة  الآداب  والعلوم  الاجتماعية،  مجلة  دورية  علمية  محكمة،    صلاه  الدين  زرال:  النظرية  النقدية  العربية،  مغالطة  الشرعية  ووهم  التأصيل،  -(8)
 .18،  ص  م2011،  13العدد  

عرة"  لعبد  العزيز  حميدي  بن  يوسف  عمر:  نحو  تسطيح"المرايا  المقعرة"  قراءة  نقدية  في  بع   القضايا  اللغوية  الواردة  في  كتاب"المرايا  المق  -(9)

 .633حمودة،  ص

()-    :لا  يعني  انفصاله  عن  نظرية  الجاحظ  اللغوية  والبلاغيةّ  العامة؛  فالركيزة  الأصولية  التي  تدعّم  هذا  المعنىى  " لوه  من  البعد  الفنيوقولنا  "

أساسها  تضبط  جل  خصائصه،  عاديا  كان  أو  الأول  وهي  الفهم  والإفهام  ستبقى  قاسما  مشتركا  أعظم  بين  كل  مستويات  التعبير  وطرائقه،  على  
في  حاجة  لتأدية  أصناف  المعاني  إلى  التوسل  بوجوه  البيان  الأخرى  وهو  ما  يفسر  الأهميةّ  الكبرى  »فنياّ،  ثم  إنّ  البيان  باللغة  والقول  لصمود:  

التفكير  البلاغي  عند  العر   أسسه  وتطوره    حمادي  صمود:  «.نظريته  الأدبية  والجماليةّالتي  تحتلها"الإشارة"  كنهج  في  التعبير  البليغ  في  نطاق  

 .148ص  إلى  القرن  السادس،  مشروع  قراءة،  
 .133،  ص  2005علي  حرب:  هكذا  أقرأ  ما  بعد  التفكيك،    -(10)

 .134ص    نفسه،  المرجع  -(11)

 .  222المرايا  المقعرة،  نحو  نظرية  نقدية  عربية،  ص    عبد  العزيز  حمودة:  -(12)
 .224المرجع  نفسه،  ص    -(13)

 .180لطفي  فكري  محمد  الجودي:  نقد  خطاب  الحداثة  في  مرجعيات  التنظير  العربي،  ص    -(14)

 .225عبد  العزيز  حمودة:    المرايا  المقعرة،  ص    -(15)

 .81،  ص  1البيان  والتبيين،  ج  الجاحظ:  -(16)
 .    223عبد  العزيز  حمودة:  المرايا  المقعرة،  ص    -(17)

 .223المرجع  نفسه،  ص    -(18)

()-  وهوسىيرل،  ،  واهتم  منذ  سنواته  الأولى  باللغة  واللهجىات  والفولكلىور  فىاطلع  علىى  أعمىال  سوسىير  1896ولد  بموسكو  سنة    رومان  ياكبسون

م  أسىهم  فىي  1920النىادي  اللسىاني  بموسىكو"  وعنىه  تولىدت  مدرسىة  الشىكليين  الىروس،  وفىي  سىنة    "أسر  بمعية  طلاب  سىتة  1915وفي  سنة  

دراسىة  الآنيىة  بالدراسىة  ،  وفىي  خضىم  هىذه  الحقبىة  تبلىورت  أهىم  المنطلقىات  المبدئيىة  فىي  علاقىة  ال1920تأسير  "النادي  اللسىاني  ببىرا "  سىنة  
انتقىىل  إلىىى  مدينىىة  برنىىو  فىىدرس  بجامعىىة  مازاريىىك  وبلىىور  نظريتىىه  فىىي  الخصىىائص  الصىىوتية    م1933الزمانيىىة  لىىدى  جاكبسىىون،  وفىىي  سىىنة  

،    .1988الأدبية،  دار  توبقال  للنشىر    الوظائفية،....،  ترُجم  لرومان  جاكبسون:  قضايا  الشعرية،  ترجمة  :  محمد  الولي  ومبارك  حنون،  المعرفة

فضل  السبق  في  »م.  وقد  كان  له  1994و  محاضرات  في  الصوت  والمعني،  ترجمة:  حسن  ناظم،  علي  حاكم  صالح،  المركز  الثقافي  العربي،  
حمىادي  صىمود:  «  المأزق  الذي  تردت  فيه  لتحديد  أدبية  الأدب  توظيف  نظرية  التواصل  للتقدم  بالأبحاث  الشعرية  والأسلوبية  والخروج  بها  من

 .167،  صالتفكير  البلاغي  عند  العر   أسسه  وتطوره  إلى  القرن  السادس،  مشروع  قراءة

 .56العربي،  دت  ،  ص  بول  ريكور:  نظرية  التأويل:  الخطاب  وفائ   المعنى،  ترجمة:  سعيد  الغانمي،  المركز  الثقافي    -(19)

 .56المرجع  نفسه،  ص    -(20)

()-    نظريىة  التواصىل(Theorie  De  La  Communication)«  :  تأخىذ  نظريىة  التواصىل  بعىين  الاعتبىار  الشىبكة  المعقىدة  التىي  تؤسىر  عمليىة
  حمىادي  صىمود:«.  تقىوم  بىدور  هىام  فىي  تحديىد  خصىائص  الخطىاب التخاطب،  وتؤكد  على  أنّ  ظروف  المقال  غيىر  اللغويىة  كىالمتكلم  والسىامع 

 .167ص  التفكير  البلاغي  عند  العر   أسسه  وتطوره  إلى  القرن  السادس،  مشروع  قراءة،

  38-37،  ص  2003،  1سىوريا،  طعبد  القادر  الغزالىي:  اللسىانيات  ونظريىة  التواصىل،  رومىان  جاكوبسىون  نموذجىا،  دار  الحىوار،  دمشىق،    -(21)
 .58-46و



                                                                                                                                                                                                             
،  و  رومان  جاكوبسن:  قضايا  الشعرية،  تر:  محمد  الولي  ومبارك  حنون،  دار  توبقال،  المغرب،  58-46و  38-37المرجع  نفسه،  ص  ينظر:  -(22)

 .    35-27،  ص  1988،  1ط
 .172-171،  ص  ي  العربي  والتقويل  الحداثي  المعاصرأحمد  رحيم  كريم  الخفاجي:  التراث  النقد  ينظر:  -(23)

 .270ص  حمادي  صمود:  التفكير  البلاغي  عند  العرب،  -(24)

إذ  لا  نعتقىد    )بين  دفاعه  عن  الكتابة  تارة  وعن  المشافهة  تارة  أخرى(وإن  كنا  لا  نوافق  الباحث  حمادي  صمود  من  كون  الجاحظ  متناقضا          

استبعادها،  لتناقضها  مىع  أنّ  رسالة  الجاحظ  في  ذمّ  الكتاب  دليل  على  انحياز  ما  للشفهيةّ؛  فهي  ليست  دليلا  قاطعا  على  مطلق  معاداة  الكتابة  و
تها  بوصفها  أداة  اهتدى  إليها  الفكىر  الإنسىاني  لحفىظ  نصوص  أخرى  للجاحظ،  ذلك  أن  المقصود  بالذم  في  تلك  الرسالة  لير  الكتابة  في  حد  ذا

الحرفة  التي  تتخىذ  هىذه  الأداة  مجىالا  للنشىاط،  أي  صىناعة  الكتابىة  بمعنىى  ممارسىة  الخىطّ  »كما  يقول  إبراهيم  صحراوي    –الكلام  وتقييده،  بل  

يسىوا  أصىحاب  الكىلام  أو  مؤلفّيىه،  إنمىا  يمُلىى  علىيهم  الىنص  أو  تلفىى  إلىيهم  الفكىرة  مىن  ل  –آنئىذ    –والإنشاء  والتحرير.  فالكتىاب  فىي  معظمهىم  
يرجح  هذا  الاحتمال  ما  يرد  من  تناق   في  فقرة  من  فقرات  الرسالة  نفسها،  وهىو    يصىف  ظىاهر  الكتىاب  المختلىف  عىن    أصحابها...  وما  قد

إبىىراهيم  صىحراوي:  السىرد  العربىىي  القىديم،  الأنىىواع    «.وعىدم  تثبىىتهم  فىي  العلىىم،  إذ  لا  يسىتندون  فيىه  إلىىى  مكتىوب بىاطنهم،  ويشىير  إلىىى  خفىتهم 

 .200،  ص  2008،  1والوظائف،  والبنيات،  منشورات  الاختلاف،  ط

 .270ص  حمادي  صمود:  التفكير  البلاغي  عند  العرب،  -(25)
 .108،  د.ت،  ص  1وجود  النص،  نص  الوجود،  مطبعة  تونر،  قرطاج،  ط مصطفى  الكيلاني:   -(26)

 .9جابر  عصفور:  قراءة  التراث  النقدي،    ص    -(27)

 .224عبد  العزيز  حمودة:  المرايا  المقعرة،  ص    -(28)
 .90،  ص  1الجاحظ:  البيان  والتبيين،  ج  -(29)

 .25بنية  العقل  العربي،  ص    محمد  عابد  الجابري:  -(30)

 .224  -  223عبد  العزيز  حمودة:  المرايا  المقعرة،  ص    -(31)

()-    رداً  على  الاتجاهات  النقدية،  التي  كانت  سائدة،  والتي  ركّز  بعضها  على    –كما  مرّ  بنا  في  مدخل  البحث    –جاءت  نظرية  التلقي  الألمانية

ارئ  أو  ل  الأدبي،  وركّز  بعضها  الآخر  على  النص،  فأهملوا،  بذلك  العنصر  الثالث  الهام،  من  عناصىر  العمليىة  الإبداعيىة،  وهىو  القىمبدع  العم
ونصّه،  إلى  العلاقة  بين    المتلقي،  ومن  ثم  نادى  رائداها،  هانز  روبرت  ياوس،  وفولفجانج  إيرز،  بالانتقال  في  الدراسة،  من  العلاقة  بين  الكاتب

 .القارئ  والنص

()-    تنحو  فيه  المنخى  نفسه  الىذي  سىلكه  المبخىوت،    "إرهاصات  نظرية  التلقي  في  أد   الجاحظ"بحث  بعنوان    سميرة  سلاميللباحثة  السورية

اتحىاد  الكتىاب  العىرب،  دمشىق    هىـ،  8142  ربيع  الآخر  -  م  7200نيسان  –  السنة  السابعة  والعشرون  106مجلة  التراث  العربي  العدد    :ينظر

 .227-214ص  
 .204-203،  ص  أحمد  رحيم  كريم  الخفاجي:  التراث  النقدي  العربي  والتقويل  الحداثي  المعاصر  ينظر:  -(32)

،  1النقدي،  المجمع  التونسي  للعلوم  والآداب  والفنىون،  بيىت  الحكمىة،  تىونر،  طشكري  المبخوت:  جمالية  الألفة،  النص  ومتقبله  في  التراث    -(33)

 .18،  ص  1993
 .1/99الجاحظ:  البيان  والتبيين،  -(34)

 .30  –29و  27  –26و  21و  19النص  ومتقبله  في  التراث  النقدي،  ص    –شكري  المبخوت:  جمالية  الألفة    ينظر:  -(35)

 .  139-1/138الجاحظ:  البيان  والتبيين:    -(36)
 .63،  ص  2011،  01إبراهيم  صدقة:  النص  الأدبي  في  التراث  النقدي  والبلاغي،  عالم  الكتب  الحديث،  إربد،  الأردن،  طينظر:    -(37)

 .30فولفغانغ  إيزر:  فعل  القراءة،  ص    -(38)

:  نقد  استجابة  القارئ  من  الشكلانية  إلى  ما  بعد  البنيوية،  تر:حسن  ناظم  وعلي  حاكم،  مر:  د.  محمىد  جىواد  حسىن  جين  ب.  تومبكنز  :ينظر  -(39)

 .132-118،  ص  1999،  1الموسوي،  المجلر  الأعلى  للثقافة،  مصر،  ط
 .27-24المرجع  نفسه،  ص    :ينظر  -(40)

 .27-24المرجع  نفسه،    ينظر:  -(41)

 .28حميد  سمير:  النص  وتفاعل  المتلقي  في  الخطاب  الأدبي  عند  المعري،  ص    -(42)
 .155،  ص  1993طرابيشي  جورج:  مذبحة  التراث  في  الثقافة  العربية  المعاصرة،  دار  الساقي،    بيروت،  لبنان،  :  ينظر  -(43)

   .15،  ص  2004،  1ية  في  النظرية  والتطبيق،  اتحاد  الكتاب  العرب،  دمشق،  طرحمن  غركان:  مقومات  عمود  الشعر  الأسلوب  -(44)

 .9  –8شكري  المبخوت:  جمالية  الألفة،  النص  ومتقبله  في  التراث  النقدي،  ص    -(45)

 .111،  ص  1992،  1،  ط164  صلاه  فضل:  بلاغة  الخطاب  وعلم  النصّ،  مطابع  الوطن  الكويت،  سلسلة  عالم  المعرفة،  -(46)

()-  ع  في  تقديرنا  إلىى  واجه  قرّاء  الجاحظ  وفق  هذا  المسار  صعوبة  كبيرة  في  التمييز  بين  مباحث  النقد،  والبلاغة  عند  الجاحظ؛  ولعلّ  هذا  راج
 م  الأدبي  ولم  توظف  للإقناع  كما  هو  عند  أقوام  أخرى.وجهة  البلاغة  والخطابة  عند  العرب  عموما  بحيث  وُظفت  لدراسة  خصائص  الكلا
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