
 لأسئلة الامتحان الخاص بمقياس الفلسفة اليونانيةلإجابة الأنموذجية ا

 السؤال الأول

 ن3: مقدمة

 ن1,5الزماني للإشكال أو السياق المرجعي  الإطاريتم ذكر 

لى الاهتمام إ يمثل العصر الهلنستي مرحلة انتقالية كبرى في تاريخ الفكر اليوناني، انتقلت فيها الفلسفة من الاهتمام بالمدينة والدولة
بالفرد ومصيره. وقد ارتبط هذا التحول بالمتغيرات الحضارية والسياسية التي أعقبت فتوحات الإسكندر، والتي أدت إلى انهيار الإطار 

أن العالم  رنولد توينبيأالتقليدي الذي كان يمنح الإنسان اليوناني شعوره بالانتماء والاستقرار. وفي هذا السياق يلاحظ المؤرخ البريطاني 
الدولة، -ينة، وهو تحول جعل الفرد يواجه مصيره بعيداً عن الحماية التي كانت توفرها المد«تحولاً من المدينة إلى العالمية»الهلنستي شهد 

 الأمر الذي فسر تنامي الحاجة إلى فلسفات الخلاص الفردي والسكينة الروحية

 ن1,5 :ومطالبه الفرعية للمقالالإشكال الرئيس 

ي التحولات التي طرأت على مفهوم الفلسفة في العصر الهلنستي، بحيث انتقلت من كونها بحثاً نظرياً في قضايا الحقيقة والوجود ماه
 إلى ممارسةٍ ذات وظيفة علاجية تهدف إلى تحقيق الطمأنينة النفسية والسعادة الإنسانية؟

 وللإجابة عن هذا الإشكال لابد من العروج عن المطالب الآتية:

 ؟ وسياقها الحضاري المقصود بالفلسفة الهلنستية ام أولا:

 الخصائص التي جعلت الفلسفة تؤدي وظيفة علاجية؟  ام ثانيا:

 ؟كيف تجسد هذا التصور في المدارس الهلنستية المختلفة  ثالثا:

ن امتزاج ثقافية تلفيقية نشأت م الهلنستية بوصفها نتاجاً لحركة ةلفلسفا :ن 2وسياقها الحضاري الفلسفة الهلنستيةماهية أولا: 
التراث اليوناني بالفكر الشرقي، ففقدت الثقافة طابعها اليوناني الخالص وأصبحت ثقافة مشتركة ساهمت في بنائها شعوب متعددة. 

دف إلى توجيه وفي هذا السياق لم تعد الفلسفة نشاطاً نخبويًا موجهاً إلى فئة محدودة من المثقفين، بل تحولت إلى ممارسة حياتية ته
الإنسان ومساعدته على مواجهة أزماته الوجودية والأخلاقية. ومن ثم أصبحت الفلسفة فناً للحياة ووسيلةً للإرشاد الروحي أكثر من  

 .كونها بحثاً نظرياً مجرداً 

فتوحات الإسكندر  بنشأت الفلسفة الهلنستية في سياق حضاري اتسم بتحولات سياسية وثقافية عميقة شهدها العالم اليوناني عق
المقدوني. فقد أسهمت هذه الفتوحات في توسيع نطاق الثقافة اليونانية خارج حدودها التقليدية، مما أدى إلى احتكاكها بمختلف 
شعوب الشرق وثقافاته ومعتقداته الدينية والفكرية. ونتيجة لهذا التفاعل ظهرت ثقافة جديدة ذات طابع تلفيقي عُرفت بالثقافة 

وقد تزامن هذا التحول  .تية، وهي ثقافة لم تعد يونانية خالصة، بل أصبحت حصيلة امتزاج التراث اليوناني بمؤثرات شرقية متنوعةالهلنس



الثقافي مع فقدان المدن اليونانية استقلالها السياسي وتراجع دورها الحضاري التقليدي، الأمر الذي أدى إلى اهتزاز القيم الاجتماعية 
 الدولة. كما ساهم انتشار النزعة المادية والتنافس حول المصالح والمكاسب في-تي كانت تؤطر حياة الفرد داخل المدينةوالأخلاقية ال

تعميق الشعور بالاغتراب والقلق وفقدان اليقين لدى الأفراد، فأصبحت الحياة اليومية محكومة بصراعات عملية حادة أضعفت 
 .الاهتمام بالقضايا النظرية المجردة

 ظل هذه الأوضا  اجدديدة برزت الحاجة إلى مطط ختتلف من التفلسف يستجيب لمشكلات الإنسان النفسية والوجودية. لذل  في
اتجهت الفلسفة الهلنستية إلى الاهتمام بالفرد وبكيفية تحقيق السكينة الداخلية والتوازن الروحي، وجعلت من الأخلاق محوراً أساسياً 

 .لنزعات الصوفية والدينية الوافدة من الشرق، فغلب عليها الاهتمام بالتطهر الروحي والخلاص النفسيلتأملاتها. كما تأثرت با

ومن جهة أخرى، شهد هذا العصر انفصال العلوم تدريجياً عن الفلسفة وظهور مراكز علمية جديدة، في الوقت الذي ازداد فيه 
ح الفلاسفة لى النخب المثقفة، بل انفتحت على عامة الناس، حيث أصبالتقارب بين الفلسفة والدين. ولم تعد الفلسفة مقتصرة ع

يؤدون دور المرشدين الروحيين الذين يقدمون النصح والتوجيه ويساعدون الأفراد على مواجهة أزمات الحياة. وهكذا شكلت الظروف 
تقلت من البحث النظري د وظيفة الفلسفة، فانالسياسية والثقافية والاجتماعية للعصر الهلنستي الأرضية التي أفضت إلى إعادة تحدي

 إلى ممارسة أخلاقية وعلاجية تستهدف تحقيق الطمأنينة والسعادة الإنسانية

 ن2ثانيا: خصائص الفلسفة الهلنستية:

نتقلت من الانشغال ا تتجلى إحدى السمات اجدوهرية للفلسفة الهلنستية في إعادة ترتيب أولويات التفكير الفلسفي، بحيثمركزية الأخلاق أولًا:  
ل الوجود أو طبيعة صبالأسئلة الميتافيزيقية الكبرى إلى الاهتمام المباشر بمشكل الحياة الإنسانية اليومية. فلم يعد السؤال المؤسس للفلسفة يتمحور حول أ

تحول بسياق سم بعدم الاستقرار؟وقد ارتبط هذا الالكون، بل غدا السؤال الإشكالي المركزي: كيف يمكن للإنسان أن يحيا حياة سعيدة ومتزنة في عالم يت
الدولة وتوسع الإمبراطوريات، الأمر الذي جعل الفرد يفقد الإحساس بالانتماء التقليدي ويبحث عن -تاريخي اتسم بتراجع النموذج السياسي للمدينة

، أي أسلوباً عملياً (Art de vivre) فنّاً للعيشرس بوصفها معنى شخصي للحياة خارج الأطر اجدماعية القديمة. في هذا السياق أصبحت الفلسفة تُُا
عد قيمة الفلسفة تقاس وبهذا لم ت”. طريقة للعيش وتحولًا للذات“خطاباً نظرياً مجرداً، بل  الهلنستية تكنالفلسفة  وعليه لم.السلوكفي تنظيم الحياة وتوجيه 

و معيار اة أكثر اتزانًا وفضيلة، حيث تتقدم الأخلاق على النظر، ويصبح الفعل الحياتي هبقدرتها على بناء أنساق معرفية، بل بقدرتها على إنتاج حي
 .الحكمة
تحرر النفس من و (Ataraxia) الطمأنينةقد جعلت المدارس الهلنستية من تحقيق حالتي ل :السعي نحو تحقيق الأتراكسيا / ثانيا

 عالم فقد توازنه فردي فياللاص الخلحاجة الإنسان إلى “تي استجابة الهلنسفقد كان الفكر الهدف النهائي للفلسفة،  الاضطراب
هذا التصور على فكرة محورية مفادها أن مصدر المعاناة الإنسانية لا يكمن في الأشياء ذاتها، بل في الأحكام التي  وقد قام السياسي 

حيث ينُظر  .ادة تشكيل علاقة الإنسان بالعالمنصدرها عنها. ومن هنا يصبح العلاج الفلسفي موجهاً نحو تصحيح التصورات وإع
إلى الاضطرابات النفسية بوصفها أمراضاً تحتاج إلى علاج فلسفي. فالخوف، القلق، الطمع، الغضب، والحزن ليست مجرد انفعالات 

يث ره مبدأً مركزياً، حباعتبا العناية بالنفسفي هذا الإطار تبلور مفهوم  .عابرة، بل حالات مرضية تهدد توازن النفس واستقرارها
غدت الفلسفة ممارسة يومية تتجسد في تدريب النفس على الانضباط الداخلي. وتشمل هذه الممارسات: التأمل الذاتي، محاسبة 

 .النفس، مراقبة الانفعالات، والتدرب على مواجهة الشدائد



واسع بين الفكر اليوناني  لعصر الهلنستي بتفاعل ثقافيتُيز ا:التأثر بالنزعات الصوفية والدينية والبحث عن الخلاص الروحيثالثا/
والثقافات الشرقية، وهو ما أدى إلى تسرب عناصر دينية وصوفية إلى المجال الفلسفي. وقد أسهم هذا التفاعل في تعزيز البعد الروحي 

وفي هذا  .اً مركزياً مو الروحي هدفللفلسفة، حيث لم تعد المعرفة العقلية غاية كافية، بل أصبح البحث عن الخلاص الداخلي والس
ويؤكد هذا المعنى أحد ”. انفلسفة إنقاذ الإنس“إلى ” فلسفة تفسير العالم“السياق يمكن فهم الفلسفة الهلنستية بوصفها انتقالاً من 

ت بعد فقدانها في اانسحاب الروح إلى الداخل بحثاً عن الحرية في الذ“قراءات هيغل للفلسفة الهلنستية حين يرى أنها تُثل مرحلة 
 العالم الخارجي

تية يتم فيها ذكر يتم اختيار أمطوذج فلسفي واحد من المدارس الهلنس؟ كيف تجسد هذا التصور في المدارس الهلنستية المختلفة  ثالثا:
 ن6المضامين الكبرى للمدرسة المرتبطة بالمنطق ونظرية المعرفة، الطبيعة، الأخلاق 

رح لمتعلقة بالإشكال المطروح حول التصور الهلنستي للفلسفة كأداة علاجية ثم تثمين وبيان قيمة الطخاتمة: ذكر جملة النتائج ا
 ن3 وأفاقه

 الإشكال:نتائج  أولا/

يتضح أن الفلسفة الهلنستية شهدت تحولاً عميقاً في وظيفتها، إذ انتقلت من البحث النظري المجرد في الحقيقة والوجود إلى ممارسة : 1
ني وبناء ، يهدف إلى توجيه السلوك الإنسا”فناًّ للعيش“أعيد تعريف الفلسفة بوصفها حيث  .أخلاقي-طابع علاجيعملية ذات 

ارتبطت الفلسفة بممارسات علاجية قائمة على تعديل الأحكام  لذل .حياة متوازنة في عالم يتسم بالاضطراب وعدم الاستقرار
  .ظري للعالموالانفعالات أكثر من اعتمادها على التفسير الن

 .تُحور التفكير الفلسفي حول الإنسان الفرد، مع التركيز على حياته الباطنية بدل الانشغال بالفضاء السياسي أو الميتافيزيقي: 2
  .أصبحت غاية الفلسفة الأساسية هي تحقيق الطمأنينة النفسية )الأتراكسيا( وتحرير النفس من القلق والانفعالو 

 :ابيات والسلبيات ثانياً: القيمة )الإيج

 أعادت الفلسفة الهلنستية الاعتبار للبعد الإنساني العملي للفكر الفلسفي وربطته بالحياة اليومية.  
 ساهمت في تطوير تصور جديد للنفس بوصفها قابلة للعلاج عبر الفكر والتأمل وتعديل المواقف الذهنية.  
 وجهاً إلى عموم الناس بوصفها إرشاداً حياتياً وسّعت دائرة الفلسفة خارج النخبة، وجعلتها خطاباً م.  
 مهدت بشكل غير مباشر لظهور مقاربات لاحقة في فهم الذات والعلاج النفسي القائم على تعديل الإدراك.  
 أدى التركيز المفرط على البعد العلاجي إلى تراجع الطابع النقدي والنظري للفلسفة.  
 ام بالأبعاد الاجتماعية والسياسية للفكر الفلسفيساهمت النزعة الفردية في إضعاف الاهتم.  
 اختزال الفلسفة أحياناً في وظيفة التهدئة النفسية قد يقلل من قدرتها على مساءلة الواقع وتغييره.  

 ثالثاً: الآفاق والامتدادات )أثر التصور الهلنستي في الفلسفات اللاحقة 



  امتد أثر الفلسفة الهلنستية إلى الفلسفة الرومانية، خاصة في تطوير الرواقية والأبيقورية بوصفهما فلسفتين عمليتين
  .للحياة

 أثرت في الفكر الديني اللاحق، خصوصاً المسيحية المبكرة، من خلال التركيز على الخلاص الداخلي والتطهر الروحي.  
 الفلسفة كأسلوب حياة“بر مقولة عاصرة عأعيد إحياء تصورها في الفلسفة الم” 
  تظهر تقاطعات واضحة بينها وبين بعض المقاربات الحديثة في العلاج النفسي المعرفي والسلوكي، التي تفترض أن المعاناة

  .ناتجة عن طريقة التفكير لا عن الواقع ذاته

 ظة: نقطتين على التنظيم واللغةملاح

 السؤال الثالث

 مقدمة إشكالية

رج الفلسفة الأفلوطينية ضمن مشرو  الأفلاطونية المحدثة الذي تشكّل في سياق حضاري متأخر من الفكر اليوناني، حيث سعى تند
فية الوافدة من الشرق. وقد الصو -إلى إعادة بناء التصور الميتافيزيقي للوجود في إطار يجمع بين التراث الأفلاطوني والنزعات الدينية

وفي هذا .”الواحد“يفسر الوجود بوصفه صدوراً تدريجياً عن مبدأ أول مطلق هو ” نسق كوني“ولة تأسيس تُيز هذا المشرو  بمحا
السياق، لا يفُهم الوجود عند أفلوطين بوصفه معطى مادياً أو تعدداً مستقلًا، بل بوصفه سلسلة من التجلّيات الهرمية الصادرة عن 

ي: كيف يتحدد الموقف الفلسفي من الوجود عند أفلوطين؟ وما طبيعة مراتب أصل بسيط متعالٍ. ومن هنا يطرح الإشكال المركز 
 الوجود لديه؟ وكيف تنتظم العلاقة بين هذه المراتب ضمن نظرية الصدور؟

 الإشكال الرئيس للمقال ومطالبه الفرعية: 

على نظرية الصدور،  ي للوجود يقومهل نجحت الفلسفة الأفلوطينية، في سياق مدرسة الإسكندرية، في إعادة بناء تصور ميتافيزيق
بحيث يفُهم الوجود بوصفه تراتباً ضرورياً من الواحد إلى الطبيعة عبر وسيطَي العقل والنفس، أم أنها مجرد إعادة صياغة رمزية للتراث 

 الأفلاطوني في قالب صوفي؟

 وللإجابة عن الإشكال يقتضي منا العروج على المطالب الفرعية الآتية :

 لفلسفي من الوجود عند افلوطينالموقف ا

 المباني الوجودية عند أفلوطين 

 العلاقة بين المراتب الوجودية عند أفلوطين

ينطلق أفلوطين في بناء تصوره للوجود من  أولًا: الموقف الفلسفي من الوجود عند أفلوطين )أنطولوجيا التجاوز والوحدة المطلقة 
لوجود تى الأفلاطونية في صيغتها الكلاسيكية، إذ يعتبر أن امراجعة جذرية للتصورات الأنطولوجية السابقة، سواء الأرسطية أو ح



إن السؤال عن الوجود ومن ثم ف”. الواحد“ليس مبدأ أولياً مكتفياً بذاته، بل هو نتيجة ثانوية لواقع أعلى وأبسط وأشدّ تعالياً هو 
 .”عل الوجود ممكناً أصلاً ما الذي يج“، بل بوصفه سؤالًا عن ”ما يوجد“لا يطُرح عند أفلوطين بوصفه سؤالاً عن 

دأ غير موجود تجلٍّّ مشتقّ عن مب في هذا السياق، يتأسس الموقف الأفلوطيني على فكرة مركزية مفادها أن الوجود ليس سوى    
، أي أنه يتجاوز الوجود ذاته ولا ينتمي إلى مقولاته. فالواحد عنده ليس كائناً ضمن الكائنات، بل هو أصل بالمعنى الدقيق للكلمة

تعالى على كل تحديد، بحيث يستحيل إدراكه أو تعريفه أو نسب أي صفة إيجابية إليه دون الوقو  في التحديد الذي يناقض طبيعته ي
ي: فهو ليس ، حيث لا يفُهم المبدأ الأول عبر الإيجاب بل عبر النفالأنطولوجيا السلبية ومن هنا تتبلور ما يمكن تسميته بـ.المطلقة

لا “واحد حين أكد أن ال التاسوعات وقد عبّر أفلوطين عن هذا المعنى في”. ما قبل كل ذل “ولا وجوداً، بل  عقلًا، ولا نفساً،
 .”يمكن أن يكون شيئاً من الأشياء لأنه قبل كل شيء

قي الوجود بكما يوجه أفلوطين نقداً ضمنياً للتصور الأرسطي الذي يجعل الوجود مرتبطاً بالفعل والصورة، إذ يرى أن هذا التصور يُ 
داخل حدود العالم المحسوس، بينما الحقيقة أن أصل الوجود يجب أن يكون متعالياً عنه. ولذل  يعيد أفلوطين تعريف العلاقة بين 

 .بدأ الأولالناتج عن كمال الم الفيض الضروري المبدأ والعالم، بحيث لا تقوم على الإنتاج الإرادي أو الخلق من العدم، بل على
كما يفيض النور عن مصدره دون قصد أو نقص، لأن الفعل يفترض نقصاً أو حاجة، ”  يفيضه“الوجود، بل ” يفعل“ فالواحد لا

بينما الكمال المطلق لا يحتاج إلى شيء. وبهذا يتحول الوجود إلى سلسلة من التدرجات الميتافيزيقية التي تبدأ من المطلق وتنتهي إلى 
  .العالم الحسي

يقدّم أفلوطين تصوراً صارماً ومنظماً للوجود يقوم على التدرج الهرمي،  ثانياً: مراتب الوجود عند أفلوطين )البنية الهرمية للكينونة 
در من الوحدة المطلقة نحو تنححيث لا يظهر العالم بوصفه كتلة متساوية من الموجودات، بل بوصفه نظاماً من المراتب المتعاقبة التي 

 .الكثرة

 مرتبة الواحد: الأصل المتعالي

 من الوجود، بل هو شرط إمكانه. فهو لا يدخل في مقولات” جزءاً “يمثل الواحد القمة المطلقة للوجود، لكنه في الحقيقة ليس 
احد عند أفلوطين يتميز بثلاث سمات إن الو .الزمان أو المكان، ولا يخضع لأي شكل من أشكال التحديد العقلي أو الحسي

 احد عند أفلوطينالو  عدم القابلية للوصف أو الإدراكو  تعالٍ كلي على الوجود والتفكيرو  بساطة مطلقة لا تقبل التركيب:أساسية
صفة إيجابية له  يةأفلوطين نسب أ به. لذل  يرفضيمكن وصفه ولا الإحاطة  مفارق على نحو مطلق يجاوز كل فكر وكل وجود ولا

 لأن ذل  يضع حدودا للواحد وهو عكس حقيقته التي تتجاوز جميع الأشياء.

لى الوجود والواحد إ يلا ينتمهو المبدأ الأول لأنه بسيط وغير مركب، ويوجد قبل العقل أي قبل الوجود لأنه  الواحد عند أفلوطين
حتى أنه يقول إنه لا يمت بصلة إلى أي شيء فهو كما هو جعل أفلوطين الواحد منزها عن كل شيء  ولاصقات. لقدله  ةلا صور 

ومن ثم فهو ليس موضو  معرفة، بل مصدر كل معرفة ووجود في آن واحد. وهذه المفارقة بذاته ولا يمكن حتى أن نقول إنه يكون .
 .درك إلا عبر التجربة الروحية أو الحدس التأمليالذي لا يُ ” مفكر فيه-اللا“تجعل الواحد أقرب إلى 



ة العقل أول انبثاق للواحد، وهو المستوى الذي تظهر فيه الكثرة لأول مرة ولكن داخل وحدة عقلي ليمث المعقول مرتبة العقل )العالم 
العقل عند أفلوطين يتميز .هو المجال الذي تتعايش فيه الكثرة دون تفك  متماسكة. فإذا كان الواحد يتجاوز التعدد، فإن العقل

عقل هو نور ينبثق عن ال"" مستوى الوجود الحقيقي غير الحسي  تطابق بين الفكر ومحتواهو وحدة تضم التعدد في شكل منسجم:بأنه
ول نفسه وليس لكثرة تنشأ في هذا العالم المعقوبهذا فا نور أصلي كل الأشياء مجتمعة توجد داخل العقل بوصفها موضوعاته الأبدية

 ".لوطين العقليسميه أف الإلهي الذيلها علاقة بالعالم المادي كما فعل أرسطو وضمن هذا السياق تكون المثل هي موضوعات العقل 

ناً داخلياً للعقل مكوّ  عند أفلاطون، بل أصبحتوفي هذا المستوى يحدث تحول فلسفي مهم، إذ لم تعد المثل مفارقة للعالم كما 
 .ومن هنا يصبح العقل عالماً مكتفياً بذاته، حيث تتطابق المعرفة مع الوجود .الإلهي نفسه

ى اتحادها عبارة عن قوة لطيفة وبذل  فهي غير مادية ووجودها سابق عل وهي أحد الأقانيم الثلاث في نظرية أفلوطين النفسمرتبة  .
بالبدن، وليس اتحادها بالبدن إلا عقابا على إثم اقترفته منذ الأزل والنفس عرضة للحلول ثانية في أجسام الحيوانات والنباتات بحسب 

ا جزء من النفس ستقبليا إمطا يدل على الحرية التي يتمتع بهالمذهب الذي يضمن عقابا م ابالبدن. هذاتصالها بالماديات أثناء اتحادها 
س ذاتها وحدة النفس هي علة الوحدة في الأجسام ومن ثم فإن النفوبذل  يضع أفلوطين مذهبا في الحرية يتعارض مع تعاليم الرواقية.

عل اجدسم لقسمة فلا يمكن أن تكون هي فرغم أنها ليست وحدة على نحو مطلق، ويصفها أفلوطين أنها غير منقسمة أي لا تقبل ا
 حيث تنتمي إلى الوجود الحقيقي أو المعقول بالمعنى الأفلاطوني للكلمة 

حجة طريفة يقول  في هذا الرفض ويستخدمبالقوة يرفض أفلوطين التعريف الأرسطي للنفس بأنها فعل أول جدسم آلي ذي حياة  
 على.ألأن الفعل موجود وقائم دائما ومن ثم لن تتاح للنفس أية فرصة للصعود إلى  في هذه الحالة سيكون النوم مستحيلا فيها:

ثنائية النفس عند أفلوطين ترجع إلى موقعها المتوسط بين العالم المعقول والعالم المحسوس، فهي لا تنظر فقط إلى أعلى نحو العقل بل  
ة مباشرة أفلوطين بين نوعين من النفس نفس علوية تقترب من العقل وليست علاقيميز  تنظر أيضا إلى أسفل أي نحو عالم الطبيعة.

 .بالعالم المادي ونفس سفلية على علاقة مباشرة مع عالم الظواهر والحس يسميها أفلوطين الطبيعة 

 ثالثاً: العلاقة بين مراتب الوجود )نظرية الصدور والفيض الضروري 

 .ام الأفلوطيني بأكملالفقري للنظ ، الذي يشكل العمود”الصدور“تقوم العلاقة بين المراتب الثلاث على مبدأ ميتافيزيقي دقيق هو 
ين ليس فعلاً مقصوداً، بل هو ضرورة ناتجة عن كمال الواحد. فالكامل لا يحتاج الصدور عند أفلوط الصدور بوصفه ضرورة لا إرادة

ني، عنه تلقائياً. وهذا ما يجعل الوجود عنده أشبه بعملية إشعا  كو ” يفيض“الوجود عن قصد، بل ” ينتج“إلى شيء، ولذل  لا 
 كائنات لا تخلق منتشير إلى أن النظرية الصدور عند أفلوطين ف".حيث يصدر الأدنى عن الأعلى دون أن ينقص من الأصل شيئاً 

 لا حيث النبعالماء من ، أو كما يفيض الضوء من الشمسبل تصدر عنه كما يصدر  .عقلية من الواحد ةبإراد تصدرولا  العدم
تعكس نظرية أفلوطين الفلكية القائلة أن وفكرة الصدور هاته  .يتأثر الواحد بهذا الفيض، فهو يفيض لأنه كامل ولا يحتاج لشيء

مركزية والفل  الذي تصدر عنه أكبر الأشعة يسمى الثوابت أما الأفلاك التي تقل عنه في الإشعا  يشتمل السماء مركبة من أفلاك 
ب قواعد تجعل الحركات ضرورية في عالمنا تجري حس دقيقةعلى كوكب سيار وفي هذا التصور للسماء المحسوسة نجد صورة متقنة 

 "معقولة



تفع إلى تأمل الإله لير  من قيود الحس التطهر والتحرريتعين على الإنسان من منظور أفلوطين الانسحاب من عالم الحس عن طريق    
كائنا روحانيا حقيقيا أي إنسان الإله ونبيه. بذل  فإن أفلوطين مثل أفلاطون يعطي أهمية قليلة للحواس كوسيلة   ثم يصبحومن 

، االوحيد للحقيقة لابد أن تعود إلى نفسها وتتأمل العقل الذي يسكن فين النموذج كي تبلغ النفس معرفة المثال بوصفللمعرفة لأنه ل
ها ور خاص عليتبلغ هذه المرحلة الأخيرة مالم يلقى الواحد بنفسه بن ومن تأمل ذاتها ترتفع إلى تأمل الواحد بنفسه، غير أن النفس لا

 حتى تتمكن النفس برؤية الواحد

 خاتمة:

الصدور، أن الفلسفة  ة القائمة بينها عبر نظريةيتبين من خلال تحليل الموقف الأفلوطيني من الوجود، وبنية مراتب الكينونة، والعلاق
ب تالأفلوطينية تقدم تصوراً ميتافيزيقياً بالغ التماس  يقوم على مركزية الواحد بوصفه مبدأً متعالياً غير قابل للتحديد، تتدرج عنه مرا

وبناءً على ذل ، فإن .الخلق الإرادي الوجود في نظام هرمي يبدأ بالعقل ثم النفس وينتهي بالطبيعة، وفق منطق الفيض الضروري لا
الإشكال المطروح حول ما إذا كانت الفلسفة الأفلوطينية إعادة صياغة رمزية للأفلاطونية أم بناءً ميتافيزيقياً جديداً، يمكن حسمه 

أنطولوجي -تجاه صوفيا، لكنه ليس مجرد تكرار له، بل تطوير له في إعادة بناء فلسفي عميق للتراث الأفلاطونينسبياً لصالح كونها 
 وعلى ضوء هذا يمكن القول ان الطرح الأفلوطيني قد:  .يجعل الوجود نفسه عملية صدور روحي متدرج

  تصوراً متماسكاً لوحدة الوجود رغم تعدده الظاهري 
  أسس لنموذج أنطولوجي يجمع بين العقلانية والتأمل الروحي 
  طريقاً للمعرفة فتح الفلسفة على البعد الداخلي للإنسان بوصفه 
  جعل من الميتافيزيقا مشروعاً لفهم الكون والنفس في آن واحد 

وحي، أخلاقياً، حيث تصبح المعرفة مرتبطة بالتطهر والارتقاء الر -منح الفلسفة بعداً وجودياً ” العودة إلى الواحد“كما أن مفهوم 
 تدرج منطقي بين المراتب) الانسجام الداخلي للنظام الفلسفي:ر الأفلوطينيفي التصو  .يمكن ملاحظته وما وليس مجرد تأمل نظري

تجاوز الثنائية المادية ،دون إلغاء العقل  إدماج البعد الروحي في الفلسفةيربط بين العقل والنفس والطبيعة  تفسير موحد للكون، 
أولا  تي:ت وهى كالآالإشكالا يضعنا أمام بعض الأفلوطينيالطرح  فإن، هذا م رغلكن   عبر مفهوم الفيض والوساطة  الصارمة
مما يحد من إمكان  بل للتحديدغير قااعتماد مفهوم الواحد بوصفه ثاني الذي يضعف القابلية التجريبي التأملي الصوفي المفرطالطابع 
ين الفيض الضروري وحرية بصعوبة التوفيق رابعا:  تقليل من قيمة العالم الحسيالنزعة الهرمية التي قد تفُهم على أنها ثالثا: البرهنة 

 .الإنسان بشكل دقيق

ا اللاحقة قكما أن تصور أفلوطين للوجود بوصفه صدوراً تدريجياً أسس لنموذج فلسفي ظل حاضراً في ختتلف مشاريع الميتافيزي       
 :حيث امتد تأثيره إلى  التي حاولت فهم العلاقة بين الواحد والكثرة

 الفلسفة المسيحية الوسيطة عبر توظيف مفهوم الواحد في تصور الإله 

 سينا في نظرية الفيض والعقل الفعال  الفلسفة الإسلامية عند الفارابي وابن



 التصوف الإسلامي والمسيحي من خلال فكرة الاتحاد والارتقاء الروحي 

 الفلسفة الحديثة في تأملاتها حول الذات والوعي والوحدة 
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